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   Verse 82 of Sūrat Ṭāhā, following the account of Moses and Pharaoh 

and the general call to repentance, sets forth four fundamental 

conditions for attaining divine forgiveness: repentance, faith, 

righteous deeds, and finally thumma ahtadā. Due to its lexical 

ambiguity, distinctive rhetorical position, and semantic connection to 

the preceding three pillars, this final phrase has long been a subject of 

scholarly debate among both Shiʿi and Sunni exegetes. This study 

aims to clarify the semantic import of thumma ahtadā and to compare 

how leading commentators from both traditions have interpreted it. 

Employing a descriptive-analytical method with a comparative 

approach, the research examines ʿAllāmah Ṭabāṭabāʾī’s interpretation 

in al-Mīzān alongside the views of Fakhr al-Rāzī, al-Zamakhsharī, al-

Ālūsī, and Ibn ʿĀshūr. The findings reveal that most Sunni 

commentators interpret thumma ahtadā as steadfastness in faith, 

continuity in obedience, and perseverance in righteous action until the 

end of life, viewing it as an emphatic reinforcement of sustained 

commitment to repentance and moral conduct. In contrast, ʿAllāmah 

Ṭabāṭabāʾī, drawing upon the method of “Qurʾān-by-Qurʾān exegesis” 

(al-tafsīr bi-al-tafsīr) and a contextual, wilāyah-based analysis, 

interprets the phrase as a higher stage of guidance—namely, 

acceptance of the authority (wilāyah) of the Prophet and the Ahl al-

Bayt (peace be upon them)—which he considers essential for the 

complete attainment of divine forgiveness. The study concludes that 

these divergent interpretations reflect deeper methodological and 

theological distinctions between Shiʿi and Sunni exegetical traditions, 

and that examining this phrase contributes to a clearer understanding 

of the Qurʾānic concepts of guidance and forgiveness. 
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 چکیده   واژگان کلیدی 

مَّ اهْتَدى، تفسیییر  
ُ
ث

تیفسیییییر  تیطیبیییقیی،  

، مفسیییران  المیزان 

 اهل سنت، ولایت

سوره طه، پس از بیان ماجراى موسی و فرعون و دعوت همگانی به بازگشت و توبه، چهار شرط بنیادین را    ۸۲آیه      

مَّ اهْتَدى«. این قید پایانی، براى برخوردارى از مغفرت الهی مطرح می 
ُ
کند: توبه، ایمان، عمل صالح و در نهایت »ث

سبب ایهام لفظی، جایگاه بلاغی ویژه و پیوند معنایی آن با سه رکن پیشین، از دیرباز محل بحث و اختلاف نظر به 

مَّ اهْتَدى« و واکاوى تفاوت مبانی میان مفسران شیعه و اهل 
ُ
سنت بوده است. پژوهش حاضر با هدف تبیین دلالت »ث

تحلیلی با رویکرد تطبیقی  ی    سنت در فهم این تعبیر، انجام شده است. روش تحقیق، توصیفیتفسیر شیعه و اهل

داده و  علامه است  دیدگاه  مطالعه،  این  در  است.  شده  تحلیل  و  گردآورى  معتبر  تفسیرى  منابع  به  مراجعه  با  ها 

سنت همچون فخر رازى، زمخشرى، آلوسی و ابن عاشور طباطبایی در تفسیر المیزان با آراء مفسران برجسته اهل 

مَّ اهْتَدى« را به معناى پایدارى  دهد که بیشتر مفسران اهل هاى تحقیق نشان می مقایسه شده است. یافته 
ُ
سنت، »ث

دانسته  پایان عمر  تا  ثبات قدم  و  اطاعت  در  استمرار  ایمان،  توبه و عمل صالح  بر  استمرار  بر  تأکیدى  را  آن  و  اند 

، این قید را تولای  شمارند. در مقابل، علامه طباطبایی با تکیه بر روش »تفسیر قرآن به قرآن« و تحلیل سیاقیمی 

و اهل تبه مر  پیامبر)ص(  پذیرش ولایت  یعنی  از هدایت،  برتر  بهره اى  براى  نهایی  از بیت)ع(، و شرط  مندى کامل 

می  تفسیر  الهی  میمغفرت  نشان  پژوهش  نهایی  نتیجه  اساس،  این  بر  تفسیرکند.  در  اختلاف  که  »ثم    دهد 

تواند به سنت است و تحلیل این تعبیر میبازتابی از تفاوت روشی و کلامی دو مکتب تفسیرى شیعه و اهلاهتدى« 

 تر مبانی هدایت و مغفرت در قرآن کریم کمک کند. فهم عمیق 

 1404/ 09/ 05:  افت ی در   خ ی تار 

 1405/ 01/ ۲5:  رش ی پذ   خ ی تار 

 ی پژوهش   ی علم   مقاله 

 

 

 مقدمه  . 1

هدایت در اندیشه قرآنی مفهومی بنیادین و فراگیر است که انسان را از ساحت جهل و ضلالت به مراتب نور و کمال  

کشاند. قرآن کریم آن را نه صرف انتقال معرفت، بلکه جریانی تدریجی، تشکیکی و مبتنی بر حرکت وجودى انسان  می

مَّ اهْتَدى«  معرفی می
ُ
بندى  صورتر سوره طه  دکند که مراتب و سطوح گوناگون دارد. در این منظومه معنایی، تعبیر »ث

هاى متنوع در میراث تفسیرى ساز قرائتاى از هدایت است که دلالت نحوى و بلاغی آن بر ترتب و تکامل مراتب، زمینهویژه

 گشته است. 

مَّ اهْتَدى« ) طه:   
ُ
 ث

ً
 صالِحا

َ
لِمَنْ تابَ وَ آمَنَ وَ عَمِل ارٌ  غَفَّ

َ
ي ل إِنِّ (، در سیاق دعوت به توبه و بازگشت به سوى  ۸۲آیه »وَ 

سازد: »توبه«، »ایمان«،  خداوند، پس از ذکر سرگذشت موسی و فرعون، مغفرت الهی را منوط به چهار رکن بنیادین می



 48 سنتتحلیل تطبیقی دلالت »ثمَُّ اهْتَدى« در تفسیر المیزان و تفاسیر اهل 
 

 2شماره  3دوره  /1404سال  /یریتفس یهای نوآور

مَّ اهْتَدى«. سه رکن نخست به
ُ
فهم است، اما قید پایانی ی به دلیل ایهام لفظی و  روشنی قابل»عمل صالح« و در نهایت »ث

مَّ اهْتَدى« را نمی
ُ
توان قیدى  جایگاه نحوى ویژه ی از دیرباز کانون مناقشه مفسران و متکلمان بوده است. از این رو، »ث

 اى انگاشت، بلکه باید آن را حلقه نهایی زنجیره هدایت قرآنی دانست. حاشیه

مَّ اهْتَدى« را در  با وجود توجه گسترده مفسران، هنوز چند ابهام جدى باقی است: نخست آن 
ُ
که اغلب تحقیقات، »ث

که،  دوم آن د.  انهاى معنایی دیگر آن پرداختهاند و کمتر به امکان چارچوب استمرار ایمان یا ثبات بر شریعت تحلیل کرده 

با کلان  تعبیر  این  ایمان و عمل صالح، هنوز بهنسبت  توبه،  پیوند میان  صورت  مفهوم هدایت در قرآن، و جایگاه آن در 

تبیین نشده است نظام این.  مند  آیه  از  در  اهْتَدى«  مَّ 
ُ
»ث تعبیر  پژوهش چنین است:  سوره طه چه    ۸۲رو، مسئله اصلی 

ى در فهم نظام هدایت ا هاى معنایی دارد و مطالعه تطبیقی رویکردهاى تفسیرى شیعه و اهل سنت چه افق تازه دلالت

تواند نه تنها اختلاف رویکرد دو مکتب را روشن سازد، بلکه پیوند آن را با مبانی گشاید؟ پاسخ به این مسئله میقرآنی می

مَّ اهْتَدى« در هندسه هدایت قرآنی را بازتعریف نماید.
ُ
 معرفتی و کلامی ایشان آشکار کند و جایگاه »ث

هاى نحوى، معناشناختی،  شناسی پژوهش بر مبناى رویکردى ترکیبی از تحلیلها، روشبراى پاسخ به این پرسش

میان  چارچوبی  در  تطبیقی  و  عبارت، رشتهسیاقی  معناشناختی  و  نحوى  بررسی  است.  کلامی(  و  )تفسیرى  اى 

خوانی آیه در متن سوره و تطبیق آن با آیات مرتبط در منظومه قرآنی درباره هدایت، توبه و ایمان، و مطالعه تطبیقی  سیاق

  دهد تا علاوه بر درک معناى دقیقتفاسیر شیعه و اهل سنت با استفاده از روش تحلیل مضمون. این رویکرد امکان می

 روشنی بازشناسی شود. هاى روشی تفاسیر مختلف نیز بهجایگاه آن در فرآیند هدایت قرآنی و تفاوت»ثم اهتدى«

 پیشینه پژوهش   - 

هاى متعددى به  مفهوم »هدایت« در قرآن کریم از دیرباز در کانون توجه مفسران و متکلمان مسلمان بوده و پژوهش

اند و یا  اند. با این حال، اغلب این تحقیقات یا به تبیین کلیات هدایت قرآنی بسنده کردهبررسی ابعاد مختلف آن پرداخته 

مَّ اهْتَدى« در آیه  آنکه بهاند، بیتنها به برخی از ابعاد کلامی و اخلاقی آن توجه نشان داده
ُ
  ۸۲طور اختصاصی بر قید »ث

 از جمله: سوره طه متمرکز شوند.

( در مقاله »قرآن چگونه هدایت 1۳۸1که دزفولی )اند؛ چنان ها ناظر به بررسی عام هدایت در قرآن بودهبرخی پژوهشی  

( در مقاله »معناشناسی هدایت با  1۳9۷کند« هدایت قرآنی را وابسته به قرائن روایی و تفسیرى دانسته و سیمیارى ) می

بر روش شیوهتأکید  به  کریم«  قرآن  در  آن  حائز هاى  نظرى  منظر  از  آثار  این  هرچند  است.  پرداخته  قرآن  هاى هدایتی 

 اند. اند، اما به قید خاص »اهتدى« نپرداختهاهمیت

( در مقاله »نقش  1۳۸۶هایی صورت گرفته است؛ از جمله حاجی صادقی ) در حوزه پیوند هدایت و ولایت نیز پژوهشی  

دانسته و حائرى اصلی هدایت  را مقوم  )ولایت در هدایت« ولایت  الهی در  1۳9۷پور  امامت  ( در مقاله »جریان مستمر 

تفسیر آیه هدایت از منظر فریقین« به استمرار جریان امامت در فرایند هدایت اشاره کرده است. با وجود آنکه این تحقیقات  

مَّ اهْتَدى« توجهی نداشتهاند، تمرکز اصلی آن به بعد ولایی هدایت پرداخته
ُ
 اند. ها بر آیاتی دیگر بوده و به دلالت »ث

( با عنوان »هدایت و ضلالت قرآنی و  1۳9۸از منظر تطبیقی نیز آثارى همچون مقاله کربلایی پازوکی و نوروزى )ی  

آن با اختیار انسان از منظر علامه طباطبایی، فخر رازى و زمخشرى« قابل اشاره است. این پژوهش گرچه تطبیق   ۀرابط

 به مسئله اختیار و جبر پرداخته و موضوع »اهتدى« را به
ً
طور  ارزشمندى میان سه مفسر برجسته ارائه داده، اما عمدتا
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 خاص بررسی نکرده است. 

( با عنوان »نظام  1۳9۸اند؛ از جمله مقاله عبدى )برخی مطالعات جدیدتر نیز به معناشناسی واژه هدایت پرداختهی  

( با عنوان »بررسی وجوه معنایی واژه  1401آزار ) هاى آن در قرآن کریم« و مقاله سبحانی یامچی و بیهدایت و شاخصه

هُدى در قرآن کریم و نقد آن در آراء مفسران«. این دو اثر با وجود ارائه تصویرى جامع از گستره معنایی هدایت، به مشتق  

   اند.خاص »اهتدى« و جایگاه آن در هندسه هدایت قرآنی نپرداخته

( با عنوان »هدایت و اضلال از دیدگاه 140۲توان به مقاله عالم حسین )هاى معاصر نیز میدر میان دیگر دیدگاه ی  

الله جوادى آملی« اشاره کرد که با رویکردى فلسفی ی تفسیرى، نسبت هدایت و اضلال را تبیین علامه طباطبایی و آیت

مَّ اهْتَدى« نیست.  ۸۲کرده است. این مقاله نیز اگرچه واجد عمق تحلیلی است، اما ناظر به آیه 
ُ
 سوره طه و قید »ث

دهد که: نخست، بیشتر تحقیقات در سطح کلیات مفهوم  هاى پیشین نشان میبر این اساس، بررسی انتقادى پژوهش

اند؛ سوم، مطالعات  اند، بر آیات دیگرى متمرکز بودهاند؛ دوم، آثارى که به پیوند هدایت و ولایت پرداخته هدایت باقی مانده

داشته توجه  اختیار و جبر  به مباحث کلامی همچون  بیشتر  پژوهشتطبیقی  واژه اند؛ و چهارم،  نیز  هاى معناشناختی 

نپرداخته »اهتدى«  به مشتق  و  نظر گرفته  را در  بهازاین  اند.»هدى«  تطبیقی  نظر میرو،  و  پژوهشی جامع  تاکنون  رسد 

مَّ اهْتَدى« در آیه  درباره دلالت
ُ
گرفته است. پژوهش  سوره طه میان تفاسیر شیعه و اهل سنت صورت ن  ۸۲شناسی قید »ث

دهد تا جایگاه این قید قرآنی را در منظومه هدایت  مند و تطبیقی ارائه میحاضر با تمرکز بر این کاستی، تحلیلی نظام

 بازشناسی کند.

 واژۀ هدایت   شناسی . مفهوم2

،  4ق، ج  1409صدا بودن است )فراهیدى،  حرکتی و بیمعناى سکون، آرامش، بی ۀ »هدى« بهریشاز واژه »هدایت« 

)ابن منظور،  ۷9ص   به کار رفته است  نیز  از حرکت، سکونت، و خواب شبانه  این واژه در معانی توقف  این،  بر  افزون   .)

(. در برخی متون لغوى، »هدایت« در مقابل »ضلالت« قرار گرفته و به معناى رهایی از گمراهی 1۸0، ص  1ق، ج  1414

؛ ابن  4۲، ص  ۶، ج  1۳99؛ ابن فارس،  ۲01، ص  ۶مسیر درست تعریف شده است )ازهرى، بی تا،  ج    و هدایت به سوى

 (.  ۳5۳، ص 15،  ج  1414منظور، 

(، و همچنین »ارشاد و راهنمایی« )فیروزآبادى،  ۳۲۸، ص  1، ج 1414این واژه در معانی »طریق« و »راه« )فیومی،  

،  ۶،  ج 1۳99؛ ابن فارس، ۲5۳۳، ص ۶،  ج  1404؛ جوهرى،  41۶، ص 4، ج 1۳۷5؛ طریحی، 40۳، ص  4،  ج 1415

کار گرفته شده است. افزون بر این، »هدایت« به معناى راه رشد، کمال، و بسترسازى براى نیل به هدف  بهنیز  (  4۲ص  

حوزه در  و  شده  تلقی  بهمطلوب  شر  و  خیر،  معنوى،  مادى،  گستردههاى  است  صورت  گرفته  قرار  استفاده  مورد  اى 

 (. ۲4۷، ص  11، ج  1۳۶۸)مصطفوى،  

عنوان راهنمایی همراه با لطف و مهربانی معنا کرده و ارتباط آن را با واژه »هدیه« نیز راغب اصفهانی، »هدایت« را به

هرچند »هدى« و »هدایت« در لغت یکی هستند، تفاوت    از نظر او  (.۸۳5، ص  1، ج  1404یادآور شده است )راغب،  

قِینَ«.معنایی دارند: هدى به چیزى که خداوند به کسی عطا کرده و متعلق به خود اوست، گفته می مُتَّ
ْ
  شود، مثل »هُدىً لِل

شود که انسان با اختیار خود کسب کند، چه در امور دنیوى و چه اخروى، همچنین، »مهتدى«  اهتداء به چیزى گفته می
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هاى آن و کسی که  کند، نه از خود.پس اهتدا در این آیه، شامل گونهاى پیروى میکنندهکسی است که از عالم یا هدایت

راغب اصفهانی معتقد است، هدایت  .  ( ۸41ص  ،  1ج ،1404گردد.) راغب اصفهانی،  در پی هدایت و پیروى است، می

 خداوند نسبت به انسان چهارگونه است: 

فی عمومیّت دارد؛ از قبیل عقل، هوش و معارف ضرورى که هر موجودى به اندازه.  1
ّ
اش و به  هدایتی که بر هر مکل

عْطی»حسب تحمّل آن داراست: 
َ
ذِي أ

َّ
ل
َ
نَا ا يْ ٰ رَبُّ

َ
 ش

َّ
مَّ هَدىکُل

ُ
قَهُ ث

ْ
 «؛ ءٍ خَل

ةً یَهْدُونَ  »هدایتی که به دعاى آنها از زبان پیامبران و فرستادن قرآن براى مردم قرار داد، که مراد آیۀ  .۲ ئِمَّ
َ
ناهُمْ أ

ْ
وَ جَعَل

مْرِ 
َ
 ؛ است  «انبِأ

اِهْتَدَوْا زادَهُمْ هُدىً »یافتگان است:  توفیقی که خاصّ هدایت  .۳ ذِینَ 
َّ
ل
َ
ا بَهُ »  «،وَ 

ْ
ل

َ
ق یَهْدِ  هِ 

ّ
بِالل یُؤْمِنْ  مَنْ  »وَ  ذِینَ  «، 

َّ
ل
َ
ا وَ 

نا
َ
هُمْ سُبُل نَهْدِیَنَّ

َ
 ؛ «جاهَدُوا فِینا ل

هُمْ : »سوى بهشتهدایت در آخرت به .4
َ
ذِي هَدانا لِهذا«، »سَیَهْدِیهِمْ وَ یُصْلِحُ بال

َّ
ل
َ
حَمْدُ لِلهِ ا

ْ
ل
َ
 «. ا

شناختی، واژه »اِهْتَدى« از ریشه ثلاثی »هدى« اشتقاق یافته و در باب افتعال صرف شده است. باب از منظر زبان 

 بر مفاهیمی چون تدرّج، طلب و پذیرش دلالت دارد. از این
ً
رو، »اهتدى« در  افتعال در ساختار صرفی زبان عربی، غالبا

،  1404آمده است )راغب اصفهانی،   استقرار در مسیر حقو   پذیرش راه صواب ،یافتنهدایتکاربردهاى لغوى به معناى 

 (. 145ص    ،۷ج  ،1۳۷۸؛ قریشی،  4۷۲ص   ،4ج ،1۳۷5؛ طریحی، ۸۳9ص  ،  1ج

کار رفته است؛ بسامدى که بیانگر جایگاه بار در قرآن کریم به  ۳9این واژه، به همراه سایر مشتقات آن، در مجموع  

دهد که »اهتداء« در  بنیادین و محورى مفهوم »هدایت« در ساختار معنایی قرآن است. تکرار معنادار این واژه نشان می

 شود. شناسی قرآن محسوب میهدایت ۀقرآن مفهومی اساسی و کلیدى در منظوم

بر پیوند عمیق میان  «  دینی در قرآن ی  ساختار معنایی مفاهیم اخلاقی »در همین راستا، توشیهیکو ایزوتسو، در کتاب 

قرآنی آن است که    ۀاندیش  ۀهاى برجستورزد. از دیدگاه ایزوتسو، یکی از ویژگیمفاهیم ایمان، اسلام و هدایت تأکید می

کند. از نظر او، در قرآن وحی  ها و احکام صرف، بلکه در چارچوب »هدایت الهی« تصویر میاى از آموزهدین را نه مجموعه

 نوعی هدایت است که ریشه در رحمت خدا دارد و به سوى کسانی نازل می
ً
شود که گرایش یا آمادگی درونی  الهی اساسا

. به عبارت دیگر، ایمان  راه حق نیست  ۀبراى ایمان دارند. از این منظر، ایمان چیزى جز پذیرش هدایت و گزینش آگاهان

کند،  تعمیق هدایت در وجود انسان را فراهم می  ۀگیرد و زمینیک کنش درونی است که در پاسخ به دعوت الهی شکل می

از  .  اى براى افزایش هدایت الهی استسوره کهف نشان داده شده است: ایمان آوردن مقدمه  1۳گونه که در آیه  همان 

تنها مرکز ثقل مفاهیم دینی همچون اسلام و ایمان است، بلکه  سوى دیگر، مطابق با خوانش ایزوتسو، مفهوم اهتداء نه

بر محور »هدایت« سازمان  را  از طریق  دهی میساختار مفهومی قرآن  که  انسان موجودى است  منظومه،  این  کند. در 

:  1۳۷۸  ،یابد.) ایزوتسو تقرار میهدایت الهی اس  ۀرسد و از خلال ایمان، در مسیر فزایند»پذیرش هدایت« به ایمان می

۳9۲  ) 

زبان  و  لغوى  تحلیل  میبرآیند  نشان  »هدایت«  واژه  معناى  شناختی  به   
ً
صرفا کریم،  قرآن  در  مفهوم  این  که  دهد 

بلکه فرایندى تکوینی در جهت رساندن انسان به کمال مطلوب است. »هدایت« از    ؛دادن راه یا ارشاد نظرى نیستنشان 

با اختیار خود در مسیر منظر قرآنی، هم عطیه اى الهی و هم کنشی ارادى از سوى انسان است؛ بدین معنا که انسان 

اى بالاتر از هدایت است که دلالت بر پذیرش دارد. بر این اساس، »اهتداء« مرتبهپذیرش و تحقق هدایت الهی گام برمی
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یافتن هدایت در وجود انسان دارد. از این منظر، منظومه معنایی هدایت در قرآن،  آگاهانه، تداوم در مسیر حق، و فعلیت

گذارد؛ فرایندى که غایت آن، استقرار  ارتباطی درونی و متقابل میان ایمان، عمل صالح و ولایت الهی را به نمایش می

 وجودى انسان در صراط مستقیم و وصول به قرب الهی است. 

 بررسی واژه »اهْتَدَى« در تفاسیر اهل سنت .  3

مَّ اهْتَدَى»عبارت شریف  
ُ
مَّ اهْتَدَى﴾، در میان تمامی  سورۀ طه )   ۸۲ۀ  در آی   «ث

ُ
 صَالِحًا ث

َ
ارٌ لِمَنْ تَابَ وَآمَنَ وَعَمِل غَفَّ

َ
ي ل وَإِنِّ

هاى تفاسیر اهل سنت ی اعم از تفاسیر اجتهادى، مأثور، کلامی و موضوعی ی مورد توجه ویژه مفسران قرار گرفته شاخه

اى که در آن، استقامت،  اند؛ مرحلهاى برتر و نهایی در مسیر هدایت الهی دانستهاست. غالب مفسران، این تعبیر را مرحله

یابد. بر این اساس، پس از بازگشت به سوى ذات مقدس الهی، انسان  تداوم و ثبات بر توبه، ایمان و عمل صالح تحقق می

ایان عمر، با معرفتی یقینی و التزامی مستمر، در مسیر حق استوار  تنها موظف به پایدارى بر دین است، بلکه باید تا پنه

 بماند.

ویژه در تفاسیر  هاى گوناگون از واژه »اهْتَدَى« در تفاسیر مختلف اهل سنت، بهدر ادامه، به بررسی معانی و برداشت

 . شوداجتهادى، مأثور، کلامی و موضوعی پرداخته می

 ت » اهتدى« به معناى استمرار در هدایت و معرف .  1.  3

استمرار در هدایت   و  الهی  معرفت  ایمان،  در  پایدارى  بر  ناظر  را  اهْتَدَى«  مَّ 
ُ
»ث تعبیر  اهل سنت،  اجتهادى  مفسران 

 این رویکرد، »اهتدى« فراتر از ایمان اولیه و ناظر به تداوم مسیر حق تا پایان عمر است. ۀاند. بر پایدانسته

از زوایاى معنایی مختلف مورد واکاوى قرار گرفته   از اقوال متعدد،  به نقل  این عبارت  در تفسیر »الکشف والبیان«  

ایمان   و  تا لحظه رحلت )قتادة و سفیان ثورى(، طلب علم جهت شناخت عمل صالح  بر اسلام  تثبیت  از جمله  است؛ 

یر هدایت )شعبی، مقاتل، کلبی(، التزام به سنت نبوى و  آگاهانه )زید بن أسلم(، معرفت نسبت به پاداش الهی در مس

جماعت مسلمین )فضیل ناجی و سهل تسترى( و استقامت در راه حق )ضحاک(. این گونه تفاسیر مؤید فهم چندلایه و  

 .(۲5۶۶ص   ،۶، ج  14۲۲عمیق از معناى »اهتدى« در میان مفسران صدر اسلام است.)ثعلبی، 

استمرار و ثبات بر   .1است:  معنا شده  در »مفاتیح الغیب« یا همان »تفسیر کبیر« واژه مزبور داراى سه وجه اساسی  

معرفت نسبت به حقیقت هدایت و توفیق پایبندى به آن از جانب ذات اقدس  .۲توبه، ایمان و عمل صالح تا پایان حیات؛ 

ازى با دقتی ژرف در ساختار آیه،  فخر ر سلوک عرفانی و طی مراحل باطنی دین تا حصول به حقیقت مطلق.    .۳ربوبی؛  

گر تقدم توبه بر ایمان را دلالت بر اهمیت ترک گناه و آمادگی نفس براى پذیرش ایمان و عمل دانسته، و »ثمّ« را نشان 

 (. ۸4ص    ،۲۲ج    ،14۲0ترتیبات مراتب سیر معنوى در مسیر رجوع به خداوند متعال تلقی کرده است )فخر رازى، 

می مشاهده  وضوح  به  نیز  الکتاب«  علوم  فی  »اللباب  در  هدایت  مراتب  بر  اقوال  تأکید  گردآورى  با  نویسنده  شود. 

مفسران سلف، »اهتدى« را به معناى پایدارى بر اسلام، شناخت پاداش الهی، تحصیل علم و تمسک به سنت رسول خدا  

همچنین در حاشیه قونوى بر تفسیر بیضاوى، (۳4۶ص    ، 1۳، ج  1419عادل،  وآله تفسیر نموده است. )ابنعلیهاللهصلی

دلالت »ثمّ« بر تأخیر مرتبتی و دشوارى حفظ هدایت نسبت به ورود اولیه به آن یادآور شده است؛ به این معنا که پذیرش  
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   ،1۲، ج 14۲۲،باشد. )بیضاوىظاهرى اسلام آسان است، لیکن ماندن و وفادارى به لوازم آن دشوارتر و ارزشمندتر می

 (. 40۳ص

 به استناد با و کرده معنا عقیدتی و فکرى انحرافات از اجتناب  و صحیح  اعتقاد حفظ معناى به را واژه این آلوسی

 تام شرط را آن  و دانسته )ع( بیتاهل  ولایت پذیرش  در را  نهایی هدایت ،)ع( باقر  امام از منقول روایات و  نبوى احادیث

 (. 551، ص ۸، ج 1415  آلوسی،. )است نموده معرفی نجات مسیر در

 بر دلالت آیه این در«  ثمّ »  که داردمی تأکید نویسنده است؛ توجه قابل نیز«  التنویر و التحریر»  در آیه بلاغی تحلیل

  نه و دارد مراتب تفاوت
ً
 لحظه تا مداوم تقواى و ثبات شامل ترجامع فهومی« ماهتدى»  اساس این بر و زمانی، تأخیر الزاما

ذِینَ  إِنَّ »  آیه با که مفهومی است؛ مرگ
َّ
وا ال

ُ
ال

َ
نَا ق هُ  رَبُّ

َّ
مَّ  الل

ُ
 ایمان  که  است  آن  بیانگر و دارد  وثیقی ارتباط نیز «اسْتَقَامُوا ث

 معناى به(. مصعبی »اهتدى« را  1۶0، ص 14۲0. )ابن عاشور،  بود نخواهد کافی عقیده، و عمل  در پایدارى بدون  صرف،

 الهی فضل به صرف اتکاى همچون غلط هاىنگرش از پرهیز و  آن  بر ثبات هدایت،  مسیر شناخت الهی، توفیق  به یقین

،  1۶، ج 141۳،  الاندلسیتفسیر »المحرر« )  در همچنین(.  ۷۸ص،  10ج  تا، بی ،مصعبیداند )ی میعمل التزام بدون 

 لحظه تا هدایت در پایدارى اخلاقی  و عملی جنبه بر نیز(  ۲54، ص 1۶، ج 14۸1،  الزحیلی)  المنیر تفسیر( و  5۳4ص

 آیهاین   توبه، از  پس صالح عمل و ایمان در استمرار بر تأکید ضمن«  التفاسیر صفوة. در تفسیر »است  شده تأکید مرگ

 (. ۲۲۲، ص ۲، ج141۲صابونی، ی شده است. )معرف  گناهکاران  براى امیدآفرین و بخشاطمینان  پیام عنوان به

 به مثابه پایدارى در ایمان و تعالی روحی «  ى اهتد » .  2.  3

«، نمادى از استمرار در ایمان و رشد معنوى انسان  ى»اهتد   واژۀدر میان تفاسیر ادبی، کلامی و تحلیلی اهل سنت،  

زمخشرى با تأکید بر بلاغت واژه »ثمّ«، »اهتدى« را استمرار در مسیر ایمان و عمل پس از بازگشت به    تلقی شده است.

نشانه را  این عبارت  و  دانسته  )زمخشرى،  سوى خدا  کرده است.  توصیف  ارتقاى معنوى مفسرانه  و  تعالی روحی  از  اى 

ج 140۷ ص ۳،  )فالی،  .  (۸0،  »التقریب«  مانند  دیگر  متعدد  ج ۲011تفاسیر  ص ۳،  السعود«  ۶5،  أبی  »تفسیر   ،)

،  14۲۷(، »الفتوحات الإلهیة« )جمل،  ۳۷9، ص ۶، ج 141۷(، »عنایة القاضی« )خفاجی،  ۳۳، ص ۶)ابوالسعود، بی تا، ج 

،  ۷، ج  1440، »التهذیب« )حاکم جشمی،  (۳۷۲، ص  1۷، »حدائق الروح و الریحان« )هررى، بی تا، ج  (9۲ص    ،5ج  

(، »الأساس  ۲۸۶، ص ۳ج، (، »القرآن و العقل« )عراقی، بی تا95، ص  ۳، ج  1419، »مدارک التنزیل« )نسفی،  ( 4۷1۳ص  

نیز با بیانی   (1۳5، ص  9، ج  199۷  ، (، و »التفسیر الوسیط« )طنطاوى۳۳۷۸، ص   ۷، ج  14۲4  ،فی التفسیر« )حوى 

هماهنگ، معناى »اهتدى« را در پایدارى بر راه حق، اجتناب از ضلالت، وفادارى به ایمان، التزام به عمل صالح و تحقق  

 اند. عملی توحید تبیین کرده

   )ع( رویکرد روایی اهل سنت و پیوند معنایی » اهتدى« با ولایت اهل بیت  .  3.  3

و خاندان    )ع(در شأن و منزلت امیرالمؤمنین  آیه مورد بحث را  شمارى از محدّثان برجسته و متقدمان اهل سنت نیز  

با اتکا بر روایات، دلالت این آیه بر ولایت اهل  )ع(مطهر نبوى   اند. از جمله  را مورد تأکید قرار داده  )ع(بیت عدانسته و 

علماى برجسته اهل سنت، ابن حجر هیثمی در اثر مشهور خود الصواعق المحرقة در ذیل تفسیر آیه مزبور، چنین نگاشته 

بیت  بیته«؛ یعنی مقصود از هدایت در این آیه، همان هدایت به سوى پذیرش ولایت اهلاهتدى إلی ولایة أهل: »است
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مندى از مغفرت الهی در گرو تحقق این هدایت نهایی و التزام به ولایت  افزاید که بهرهاست. وى در ادامه می  )ص(پیامبر

(. همچنین حاکم حسکانی، از محدثان  444ص    ، ۲، ج  14۲۲؛ قندوزى،  5۳، ص  1۳۸۸القربی است )هیثمی،  ذوى

هنگامی که    :، چنین آورده است)ص(معتبر و مورد وثوق اهل سنت، به نقل از ابوذر غفارى، صحابی بزرگوار رسول خدا  

مَّ اهْتَدى»از وى در مورد تفسیر آیه شریفه  
ُ
مَّ    «ث

ُ
د، وَ أدّى الفَرائِضَ، ث سؤال شد، در پاسخ گفت: »لِمَن آمَنَ بِما جاءَ بِهِ مُحَمَّ

دٍ«؛ بدین معنا که آمرزش الهی مخصوص کسانی است   )ص( که نخست به آنچه رسول خدا    اهْتَدى، إلی حُبِّ آلِ مُحَمَّ

به محبت و دوستی اهل و در نهایت،  آورند،  به جاى  آورند، سپس واجبات شرعی را  ایمان  یابند    )ع(بیت  آورده  هدایت 

 (.  494ص    ،1، ج  1۳۸0)حسکانی، 

باقر   امام محمد  از  ابوجارود نقل کرده است که وى  از  ابن عدى در کتاب رجالی خود روایتی    )ع(در همین راستا، 

 بَعدَ الإساءة،  
ً
 صالِحا

َ
پیرامون معناى آیه مزبور پرسید. آن حضرت در پاسخ فرمودند: »تابَ مَن ظَلم، وَ آمَنَ مَن کَفَر، وَ عَمِل

مَّ اهْتَدى إلی وِلایَتِنا أهلِ 
ُ
و پس از کفر به ایمان آید، و پس از ارتکاب    دکس که پس از ظلم، توبه نمایالبَیت«؛ یعنی آن ث

هدایت گردد، مشمول غفران و رحمت الهی    )ع(بیت  در نهایت چنانچه به ولایت ما اهل  ؛ گناه، عمل صالح پیشه سازد

مورد بحث، به نقل از ثابت بنانی چنین نقل    (. افزون بر این، طبرى، ذیل آیه190، ص  ۳، ج1409خواهد شد )ابن عدى،  

مَّ اهْتَدَى«، یعنی مراد از هدایت در این سیاق، همان هدایت به سوى ولایت اهلمی
ُ
ارٌ... ث غَفَّ

َ
بیت رسول خدا  کند: »وَإني ل

 (. ۲4۳، ص 1۶، ج  141۲است )طبرى،  )ص(

هدایت  توجه است که دلالت بر این دارد که  بر این اساس، شواهد روایی متعددى در منابع حدیثی اهل سنت قابل   

دانسته شده است. این تفاسیر و روایات، در    )ع(بیت  نهایی در آیه شریفه، منحصر در پذیرش نظرى و عملی ولایت اهل

  ند ید آنؤکنند و مکه در دل منظومه اعتقادى اهل سنت قرار دارند، نوعی اشتراک معنایی با تفاسیر شیعی پیدا میعین آن 

اى که  اى متعالی از هدایت، در تفکر اسلامی، جایگاهی بنیادین دارد؛ مرتبه، به مثابه مرتبه)ع(بیت پیامبر  که ولایت اهل

 کمال ایمان و تحقق وعده مغفرت الهی، در گرو وصول و تمسک بدان است. 

مَّ اهْتَدَى« در آیه  با رویکردى جامع به تفاسیر اهل سنت می
ُ
توان چنین نتیجه گرفت که اکثریت مفسران قرآن کریم »ث

بلکه مقصود استمرار، استقامت و پایدارى در مسیر هدایت الهی تا   ؛دانندسوره طه را دلالت بر هدایت ابتدایی نمی  ۸۲

إِنَّ  »گردد:  سوره فصلت، تأیید می  ۳0ویژه آیه  پایان عمر می دانند . این دیدگاه از طریق ارجاع به آیات دیگر قرآن، به

ةُ... 
َ
ئِک

َ
مَلا

ْ
یْهِمُ ال

َ
 عَل

ُ
ل مَّ اسْتَقَامُوا تَتَنَزَّ

ُ
هُ ث

َّ
نَا الل وا رَبُّ

ُ
ال

َ
ذِینَ ق

َّ
در این آیه، اقرار به ربوبیت الهی نقطه آغاز سیر ایمانی دانسته    «.ال

سان، آیه به روشنی  شده، لیکن نزول ملائکه و وعده آرامش و پاداش الهی مشروط به استقامت در این مسیر است؛ بدین

مندى از رحمت و لطف الهی است،  دارد که ثبات قدم در ایمان و وفادارى عملی به مسیر حق شرط اساسی بهرهبیان می

علاوه بر این، واژه »ثمّ« در زبان عربی دلالت بر ترتیب زمانی با فاصله و تفکر در سیر تدریجی   نه صرف ادعاى زبانی ایمان.

در آیه مذکور بیانگر آن است که »اهتدى« فراتر از توبه، ایمان و عمل صالح اولیه است؛ و آن    دارد. از این رو، حضور آن 

 چیزى جز استمرار و تعهد درونی به مسیر هدایت تا پایان عمر نیست. 

مَّ اهْتَدَى« کاملًا همسو و هم
ُ
مَّ اسْتَقَامُوا« در سوره فصلت است؛ چرا که  از این منظر، معناى »ث

ُ
افق با مضمون آیه »ث

 بر آغاز ایمان. این برداشت به
ً
خوبی با اصول تربیتی قرآن  هر دو بر استقامت و استمرار پس از ایمان تأکید دارند، نه صرفا

و نظام مفهومی هدایت در آن هماهنگ بوده و اهمیت پایدار ماندن در مسیر حق را به عنوان معیار کمال و قبولی در  
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 سازد.محضر خداوند متعال برجسته می

 . تبیین دیدگاه  علامه طباطبایی در دلالت آیه 4

داند، و از این  اى مؤکد در قبال تهدیدى سخت میعلامه طباطبایی در ذیل تفسیر این آیه کریمه، آن را بیانِ وعده

داند که در پی وعیدى سنگین،  مغفرت الهی می  ۀ »غفّار« را ناظر بر عظمت رحمت و سع  ۀمبالغ  ۀحیث، استعمال صیغ

 بازگشت از معصیت، بلکه  هاى مؤمن و تائب میبخش جان آرامش
ً
گردد. ایشان در تحلیل واژگان صدر آیه، توبه را نه صرفا

داند. همچنین  به سوى اطاعت و توحید می  –چه در قالب معصیت و چه در صورت شرک    –برگشت کلی از مخالفت با حق  

حکام منزل از  ایمان را صرف اعتقاد به وجود خدا ندانسته، بلکه شامل ایمان به آیات الهی، که اعم از رسل و شرایع و ا

ترجمان عملیِ ایمان راستین است؛ اصلاحی    ۀمنزلفرماید. عمل صالح نزد ایشان بهسوى رب العالمین است، تلقی می

بخشد. اما  رو توبه را تحقق میسازد و از ایناست واقعی در سلوک عبد، که تمرد گذشته را به طاعت و تبعیت مبدّل می

مَّ اهْتَدى« است که پس از ذکر توبه، ایمان، و عمل صالح وارد 
ُ
آنچه محل تأمل و دقت خاص ایشان قرار گرفته، قید »ث

آن وجوه   ۀاى تفصیلی و تشریطی به آیه بخشیده است.علامه پس از طرح و نقد اقوال مختلف مفسرین همشده، و صبغه

  (.۲۶5، ص14، ج 140۲)طباطبایی،  داندمعناى دقیق این قید می ۀرا ناکافی و قاصر از احاط

سازد وى بر اساس تحلیل سیاقی و نیز تأمل در نظام معنایی الفاظ در قرآن، رأى مختار خود را بر این پایه استوار می

ایمان و عمل صالح، شرط  »ثم اهتدى«  که مراد از توبه و  از  الله )ص( است؛ بدین معنا که پس  به ولایت رسول  اهتداء 

مندى از مغفرت الهی آن است که عبد، خود را در مسیر هدایت، تسلیم محض رسول بدارد، از او تبعیت کند، تمامیت بهره

 از طریق او تلقی نماید؛ بی
ً
کند که  آنکه به بدعت یا رأى و قیاس و استبداد در دین روى آورد. وى تأکید میو دین را صرفا

قید مغفرت است؛ چرا که وحی  اند،  این قید، بر مبناى آیات متعددى که اطاعت از رسول را عین اطاعت از خدا دانسته

به مردم می از طریق نبی  تنها  از درواز الهی  آنجا که می نبوت نمی   ۀرسد و مسیر سلوک در شریعت، جز  فرماید:  گذرد. 

وْلی»
َ
بِيُّ أ نْفُسِهِمْ   النَّ

َ
مُؤْمِنِینَ مِنْ أ

ْ
علامه در تأیید این معنا، با رجوع به تاریخ    کند.( همین معنا را تأیید می۶)احزاب،    «بِال

کردند،  که این قوم هرچند به وجود خداوند ایمان داشتند و نبوت موسی )ع( را نیز انکار نمی  دهدنشان میاسرائیل،  بنی

لیکن از حیث ولایت و تبعیت عملی، در برابر موسی و هارون )ع( توقف و گاه تمرد داشتند؛ و همین امتناع یا تقصیر در  

 . ( ۲۶4)همان،   پذیرش ولایت پیامبران، مبدأ انحراف و سبب خسران آنان گردید

بر فراز سه شرط نخستیناز این به مثابه شرطی  آیه،  انتهاى  اهتدى« در  قید »ثم   ۀکه شاکل  ،است  رو، اضافه شدن 

وچرا. بر این اساس، مغفرت الهی  چون سازد: اهتداء به ولایت نبوى و اطاعت از رسول خدا، بیمغفرت الهی را تکمیل می

  ؛خویش توبه کند، و در ایمان و عمل صالح بکوشد   ۀگردد که انسان نه تنها از گذشتتنها زمانی به طور کامل محقق می

به تعبیر   بلکه در مقام هدایت نیز، هدایت خویش را از مجراى رسول دریافت دارد و پیروى از او را شرط توحید خود بداند.

زم به حدود ولایت او  خواهد به مغفرت الهی نائل آید، باید در عین ایمان، مطیع محض رسول و ملتکس که میدیگر، آن 

باشد، وگرنه، صرف توبه و انجام اعمال نیک، در صورتی که از مسیر صحیح شریعت و تبعیت رسول خارج باشد، کفایت  

 ( ۲۶۳ی ۲۶1همان، صص کند.)نمی

مَّ اهْتَدى﴿  ۀآنچه در تفسیر المیزان ذیل آیه شریف
ُ
تبیین شده، بر مبناى دستگاه معرفتی و نظام ولایی قرآن کریم،    ﴾ث

، مورد تأکید و تأیید قرار گرفته است. نگاه  )ع(بیت  وسیعی از تفاسیر معتبر شیعه و روایات اهل   ۀتأویلی است که در گستر 
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  )ع(الله و اوصیاى معصوم او  علامه طباطبایی مبنی بر اینکه »اهتداء« در این آیه، ناظر به هدایت خاص به ولایت رسول

ر اهل ن از سنت نبوى و روایات مفسِّ  رود.  به شمار می )ع(بیت است، نه تفسیر به رأى، بلکه شرحی مبیَّ

 تفاسیر شیعه از »اهتدى« در پیوند با ولایت روایی  . تبیین 5

 اولیاى ولایت به هدایت ها،آن  از یکی که کندمی ذکر«  اهتدى»معناى  در  احتمال سه آیه، این  ذیل طوسی شیخ

 معرفی هدایت کمال شرط را  )ع( بیتاهل ولایت پذیرش که  نمایدمی تصریح  معنایی بر ادامه، در وى.  است الهی

،  ۷تا، ج)طوسی، بی  دارد کامل سازگارى امامیه روایات و قرآن  در ولایی تفکر کلان  سیرخط با که تفسیرى کند؛می

 اشاره )ع( باقر امام روایت به«  اهتدى »  معناى در مختلف اقوال نقل از پس البیان  مجمع در طبرسی همچنین(.  19۶ص

 در را خویش عمر  کس هر  اندفرموده تأکید  و  است بیتاهل  ما ولایت شناخت اهتدى، از راد: ماندفرموده که کندمی

 (. ۳9، ص ۷، ج 1۳۷۲،  طبرسی»  شد نخواهد آمرزیده نشناسد، را ما ولایت و کند صرف عبادت

 الهی اولیاى ولایت پذیرش همانا که را دوم معناى« اهتدى ثم»  براى معنا دو ذکر ضمن روشنی، به  نیز نمونه تفسیر

(.  4۸، ص 1، ج 1۳۸4 شیرازى، مکارم)است ساخته مستند )ع( بیتاهل  روایات  با را آن  و دانسته برتر است، عصر  هر در

 صورت در تنها و است ابتدایی ایمان  از فراتر  چیزى آیه، این در مذکور هدایت کهاند  تفاسیر دیگر شیعی نیز تصریح کرده

 صریح طوربه«  اهتدى ثم»  قید د؛ در حقیقت  بو خواهد الهی مغفرت و تامّه هدایت مقوم  ،)ع(  معصومان  ولایت به اعتقاد

به ولایت اهل بیت )ع( دلالت داشته و پذیرش ولایت، رکن چهارم در تحقق ایمان کامل و شرط تأثیر توبه در نظام  ایمان بر

 (. 454، ص۲، ج 140۲؛ سبزوارى، 495، ص10، ج 1۳۸0،  همدانی حسینیالهی است )

)ره( ی با تأکید بر صیغۀ مبالغۀ «غفار« مغفرت الهی   طباطبایی علامه شاگردان  ترینبرجسته ازآیه الله جوادى آملی ی 

کند: توبه، ایمان، عمل صالح و اهتداء. از  را امرى عظیم، دائمی و مشروط دانسته و بر چهار شزط بنیادین آن تصریح می

اى متعالی از هدایت استک  نظر ایشان، تعبیر »ثم اهتدى« نشان از برترى رتبی داردو نه ترتب زمانی. مراد از اهتداء مرحله

 علامه تفسیر تأیید و امتداد در آملی جوادى اللهآیت تحلیل سان،بدینه چیزى جز پذیرش ولایت اهل بیت)ع( نیست. 

 این و یابد؛می تحقق ولائی، اهتداء ویژهبه رکن، چهار این  تحقق پرتو در تنها الهی مغفرت که است آن  بر  طباطبایی،

 .است پروردگار غفران  دایره به ورود کلید و ایمان  کمال شرط نهایی، مرتبه

مَّ »  قید توان گفت  بندى میدر جمع
ُ
 ،)ع( معصومین از وارده روایات در  تأمل اساس بر شریفه، آیه سیاق ر« داهْتَدى ث

 اختصاصی و ویژه هدایت از اىمرتبه  به  ناظر و دارد ایمان  تثبیت یا  هدایت استمرار متعارف معناى از فراتر مفهومی

 .گرددمی تفسیر ولایت و امامت مفهوم با تشیع، ولایی نظام متن در که است

اهتدى«  از مقصود که است شده تصریح«  )ع(طالبأبی بن علی فی القرآن  من نزل  ما » کتاب در  ولایت  »ثم 

،  14۳4)رازى،    بود  خواهد الهی غفران  مستحق باشد، ملتزم ایشان  ولایت به که سی، کتنها و  است )ع(امیرالمؤمنین

 و توبه  پذیرش ملاک را )ع(امیرالمؤمنین ولایت  قاطع، و صریح بیانی در غدیر، ۀخطب در)ص(  اکرم پیامبر.  (۶۸ص

هُ : »دهندمی قرار الهی مغفرت شدنمشمول نْ  الله، مِنَ  إِمامٌ  إِنَّ
َ
حَدٍ  عَلی اللهُ  یَتُوبَ  وَل

َ
رَ  أ

َ
نْک

َ
نْ  وِلایَتَهُ، أ

َ
هُ  یَغْفِرَ  وَل

َ
،  طبرسی « )ل

 حقیقتی بلکه اى،توصیه یا تشریفاتی مقامی نه ولایت، که است آن  گویاى نبوى، تصریح ین(. ا۶0، ص 1، ج140۳

 .است عبد بر الهی ۀخاص رحمت شمول تحقق شرط و وجودى
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 قرار )ع( بیتاهل ولایت به هدایت معادل را آن اهتدى«،  »  مفاد تبیین در )ع( امیرالمؤمنین معنا، این امتداد در

  نه ولایی، قرائت این.  دهندمی
ً
 معتبر منابع در که است متواتر و متعدد نصوصی از برگرفته بلکه ذوقی، تفسیرى صرفا

 رسیدن  معناى هب  اهتدىفرمایند: »می که)ع(   صادق امام و)ع(    سجاد امام نورانی کلمات در جمله از است؛ آمده شیعه

،  140۳، مجلسی،  14۲، ص1تا، ج ؛ برقی، بی۷۸، ص  1404« )صفار قمی،  است معصوم امامان  معرفت و ولایت وادى به

 (. 1۶۶، ص ۳ج

فرمایند که شرط پذیرش توبه از سوى پروردگار،  چنین پیامبر)ص( در برخی روایات خطاب به حضرت عی)ع( میهم

 در قرآن کسی است که تو را نشناخته و راهی به سوى مقام ولایت نیافته است  
ّ

هدایت به ولایت توست و مقصود از ضال

 کلمات در تفسیرى گیرىجهت این(.  1۸0، ص 1410، فرات کوفی،  1۷۸، ص 1۳۸۳، طبرى،  49۲، ص1۳۷۶)صدوق،  

 استمرار بر سوگند، با و فرموده  تفسیر )ع( طاهرین ائمه به معرفت به. ایشام »اهتدى« را  دارد  استمرار نیز  )ع( صادق امام

 ( ۲۷تا، ص، صدوق، بی۳10، ص 1409)استرآبادى،  ورزندمی تأکید دیگر امام به امامی از امامت خط

 عبادت به را خویش عمر تمام اگر ردى:   شودمی بیان  انذارآمیز لحنی  با حقیقت این  ،)ع(  باقر امام از روایتی در

،  ۲4، ج 140۳)مجلسی،    بود نخواهد آتش جز سرانجامش برود، دنیا  از ما ولایت فاقد اما کند، سپرى مقام و رکن میان 

 )ع( علی وصایت مقام که فرمودند امر ثابت بن حسان  به )ص( اعظم پیامبرچنین در روایت آمده است که  . هم(149ص

ابسراید  شعر قالب در را   لا: »است  چنین وى ابیات جمله ز . 
ُ

وْبَةُ  تُقْبَل   تَائِبٍ  مِنْ  التَّ
َّ

بِي ابْنِ  بِحُبِّ  إِلا
َ
« )طبرى،  طَالِبٍ أ

 علی عظمت وحی، نزول فضاى در که است شاعرى ولایی شعور و تاریخی وجدان  بازتاب شعار،(. این ا14۷، ص1۳۸۳

  .است کرده درک الهی مغفرت و نجات ۀمنظوم در را )ع(

  سنت، و قرآن  منطق درمجموعه این روایات بر این معنا دلالت دارد که عبارت »ثم اهتدى« 
ً
 و تکمیلی اىمرتبه صرفا

  بلکه ؛نیست توبه و ایمان  از پس ثانوى
ّ

 وجودى و معرفتی ساختار در که است تشریفی و خاص هدایت نوعی بر دال

 المیزان، در قید این از طباطبایی علامه قرائت منظر، این از.  یابدمی تحقق معصوم ولایت به اتصال رهگذر از تنها دین،

 نقلی ۀ ادل با بلکه است، استوار قرآنی انسجام و فلسفی تأملات  بنیان  بر  تنهانه داند،می ولایت  به هدایت به  ناظر  را آن  که

 شکلی به را هدایت نظام آیه، سیاق ترتیب، بدین.  گیردمی قرار تأیید مورد نیز شده صادر )ع( معصومان  سوى از که

 .ولایت به اهتداء و صالح، عمل ایمان، وبه،: تکند می ترسیم منسجم کاملاً 

 .مقایسه  تطبیقی دو دیدگاه علامه طباطبایی و مفسران اهل سنت  6

در تحلیل تطبیقی دیدگاه علامه طباطبایی در تفسیر المیزان و آراى تفسیرى مفسران اهل سنت پیرامون آیه شریفه 

مَّ اهْتَدَى»
ُ
 صَالِحًا ث

َ
ارٌ لِمَنْ تَابَ وَآمَنَ وَعَمِل غَفَّ

َ
ي ل توان نخست به نقاط اشتراک، سپس به وجوه افتراق،  (، می۸۲)طه: « إِنِّ

دهد که چگونه اختلاف در مبانی  و در نهایت به نقد و ارزیابی این دو دستگاه تفسیرى پرداخت. این بررسی نشان می

 گردد. هاى بنیادین در تفسیر یک واژه واحد منتهی میمعرفتی و رویکردهاى کلامی، به تفاوت

 نقاط مشترک دیدگاه علامه و مفسران اهل سنت    .  1.  6

مرحله بیانگر  اهْتَدَى«  مَّ 
ُ
»ث عبارت  که  معناست  این  پذیرش  در  تفسیرى  رویکرد  دو  هر  میان  بارز  اشتراک  اى نقطه 

منزله  تکمیلی و برتر از صرف توبه، ایمان و عمل صالح است. چه در نگرش علامه و چه در تفاسیر اهل سنت، این واژه به
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یابند.  نقطه عطفی در سیر عبودیت تلقی گردیده که بدون آن، مراتب پیشین به نحو تام و تمام قابلیت تحقق و فعلیت نمی

 بر ترتب و تفاضل رتبی دانسته
ّ

 ترتیب زمانی؛ بدین معنا که همچنین هر دو جریان تفسیرى، واژه »ثمّ« را دال
ً
اند، نه صرفا

اى متأخر و ممتاز قرار  تحقق »اهتداء« مستلزم عبور از مراتب پیشینی توبه، ایمان و عمل صالح است و در جایگاه رتبه

دارد. افزون بر این، هر دو قرائت تفسیرى در پذیرش لزوم استمرار در مسیر هدایت و نفی بسندگی ایمان ابتدایی اتفاق  

مَّ اسْتَقَامُو»  که پیوند سیاقی با آیات دیگرى همچون آیهنظر دارند؛ چنان 
ُ
 ( مؤید این اشتراک مفهومی است.۳0، )فصلت  «اث

 . وجوه افتراق در مبانی و رویکرد تفسیرى 2.  6

 . تبیین دیدگاه علامه طباطبایی  1.   2.   6

در رویکرد علامه طباطبایی، هدایت نهایی که در واژه »اهْتَدَى« تجسم یافته، به هیچ روى صرف پایدارى در ایمان و 

پذیرى در قبال ولیّ منصوب از جانب خداوند  بلکه عبارت از تحقق عینی، باطنی و ارادى ولایت  ، تداوم عمل صالح نیست

فقط ملاک کمال هدایت، بلکه شرط تحقق مغفرت الهی است و از طریق پذیرش ولایت  است. در این تلقی، »اهتداء« نه

اکرم   اهل   )ص(پیامبر  میبه  )ع(بیت  و  محقق  الهی  تشریعی  ولایت  استمرار  انسجام  منزله  از  برآمده  معنا،  این  گردد. 

کریم است. به تعبیر  مفهومی کلان در تفسیر قرآن به قرآن، و مبتنی بر سیاق و ارتباط ساختارى با دیگر آیات ولایی قرآن  

 یک فضیلت یا مستحب اخلاقی، بلکه محور اصلی و لازمه ذاتی در منظومه هدایت  
ً
دیگر، ولایت در نگاه علامه، نه صرفا

 رود. قرآنی به شمار می

 .  تبیین دیدگاه مفسران اهل سنت  2.  2.  6

ورزیده اجتناب  هدایت  در  آن  نقش  و  مفهوم ولایت  تبیین مفصل  از   
ً
غالبا سنت،  اهل  بر مفسران  را  »اهتدى«  و  اند 

به  و معرفت  باطنی  بر سلوک  تفاسیر عرفانی،  برخی  در  و  ایمان،  استقامت در  به شریعت،  استمرار در هدایت، تمسک 

اى از منابع تفسیرى اهل سنت ی مانند »روح المعانی« آلوسی، »الصواعق  اند. اگرچه در پاره حقیقت هدایت حمل نموده

خورد و  به چشم می  )ع(بیت  المحرقة« ابن حجر، و »شواهد التنزیل« حسکانی ی اشاراتی به ارتباط این آیه با ولایت اهل 

مند  یدگاه رسمی و نظاممثابه دبرخی روایات از صحابه نظیر ابوذر غفارى نیز بر تفسیر ولایی آن دلالت دارد، اما این آرا، به

 به صورت گزاره
ً
اى، تأویلی و فاقد بسط نظرى مطرح  هایی حاشیه در میان غالب مفسران اهل سنت جاى نگرفته و عمدتا

 اند. شده

 .  نقد و ارزیابی تطبیقی 3.  6

رغم دقت در سطوح سلوکی، اخلاقی و استمرارى هدایت، از ارائه تحلیل غایی و  دیدگاه تفسیرى اهل سنت، علی

به نظام رویکرد  این  است.  قاصر  نهایی  هدایت  باب  در  بهمند  ولایت  مفهوم  غیاب  منظومه جهت  در  اساسی  رکن  عنوان 

نگرى قرآنی، فاقد آن ژرفاى معرفتی و انسجام تفسیرى است  ساختارى مبتنی بر کل-هدایت، و نیز فقدان تحلیل سیاقی

به چشم می امامت،  که در نگرش علامه طباطبایی  بُعد ولایی و  تبیین  بر استقامت ظاهرى، بدون  خورد. تمرکز صرف 

اى که در نهایت، دایره شمول مغفرت الهی را به  گرایی گرایی در فهم مراتب هدایت شده است؛ تقلیلموجب نوعی تقلیل

 یارهاى عام و قابل تفسیر فروکاسته و از نگاه دقیق قرآنی در باب ولایت و تبعیت از حجت الهی غفلت ورزیده است. مع
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درون  تفسیر  اصول  بر  کامل  اتکاى  با  طباطبایی،  علامه  دیدگاه  مقابل،  جامع،  در  تصویرى  قرآن،  توحیدى  و  متنی 

بلکه   ؛فقط در امتداد توبه، ایمان و عمل صالح قرار دارددهد. این معنا نهیافته از مفهوم »اهتداء« ارائه میمتعالی و ساخت

رسد. چنین تفسیرى،  دهد که تنها در سایه تبعیت از ولیّ حق، به فعلیت میالمرتبه ارتقا میاى فراتر و تامآن را به مرتبه

افق و همسو بوده  نیز هم  )ع( بیت  که با سیاق آیه و سایر شواهد قرآنی کاملًا منطبق است، با روایات معتبر اهلعلاوه بر آن 

توان با  بنا نهاده است. از این منظر، می  )ع(و در عین حال، بنیان کلامی مستحکمی بر اصل امامت و ولایت معصومین  

تنها تبیینی از معناى ظاهرى واژه »اهْتَدَى«، بلکه قاطعیت اذعان نمود که تفسیر علامه طباطبایی در باب آیه مذکور، نه

ولایی در باب هدایت قرآنی است که بر بنیاد آن، انسان تنها در پرتو ولایت معصوم، شایسته ورود   -ارائه دستگاهی معرفتی 

 در حریم مغفرت واسعه الهی خواهد بود. 

 گیرى تیجه . ن 7

»ثم    دهد که اختلاف تفسیرى میان علامه طباطبایی و مفسران اهل سنت در تبیین قید نتایج این پژوهش نشان می

تفاوت در مبانی معرفتاهتدى« از  بر  شناختی و هستیبرخاسته  با تکیه  شناختی دو مکتب است. مفسران اهل سنت 

سان، هدایت را در سطح  اند و بدینروایات مأثور و سنت سلف، »اهتداء« را استمرار در ایمان و ثبات بر شریعت دانسته

اند. در مقابل، علامه طباطبایی با اتکا بر اصل »تفسیر قرآن به قرآن« و مبناى ولایی مکتب  تشریعی و اخلاقی تفسیر کرده

 داند. بیت)ع(، »اهتداء« را تحقق عینی هدایت در پرتو ولایت الهی میاهل

 اختلاف در معنا، بلکه نشانبر اساس یافته
ً
شناختی مستقل  وجود دو نظام هدایت  ۀهاى تحقیق، این تفاوت نه صرفا

در حالی  ؛سنت، هدایت فرایندى رفتارى و استمرار ظاهرى ایمان استدر مکتب اهل. در تفکر قرآنی شیعه و سنی است

 که در اندیشه علامه طباطبایی، هدایت ماهیتی وجودى و ولایی دارد و شرط تحقق مغفرت نهایی است. 

تنها مراتب هدایت تشریعی، بلکه قوس صعودى هدایت ولایی تا سوره طه در تفسیر شیعی، نه  ۸۲ترتیب، آیه  بدین

»ثم اهتدى« در منظومه تفسیرى شیعه، واجد معنایی تکوینی و ولایی    به دیگر سخن، عبارت  کند. قرب الهی را ترسیم می

سنت به سطح تشریعی فروکاسته و  است که نقش محورى در نظام مغفرت الهی دارد؛ معنایی که در سنت تفسیرى اهل

 از غایت وجودى آن غفلت شده است. 

 منابع  . 8

 دار إحیاء التراث العربی.بیروت،  ،تفسیر ابی السعود  ،تا()بی  ،اباالسعود، محمد بن محمد. 1

 کتابچی. تهران:  ،الامالی ، ش(1۳۷۶)  ،ابن بابویه )صدوق(، محمد بن علی. 2

 اعلمی.: بیروت  ،فضائل الشیعة ،تا()بی ،ابن بابویه، محمد بن علی . 3

 دارالکتب العلمیه. بیروت:  ،اللباب فی علوم الکتاب ، ق(1419) ،ابن عادل، عمر بن علی . 4

 مؤسسه التاریخ العربی. : بیروت ،التحریر و التنویرق(. 14۲0)  ،ابن عاشور، محمد طاهر. 5

 دارالفکر. : بیروت/دمشق  ،الکامل فی الضعفاء ،ق(1409)  ،ابن عدى، عبدالله بن عدى. 6

 دارالکتب العلمیه. بیروت:  ،المحرر الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیز ، ق( 141۳) ،ابن عطیه، عبدالحق بن غالب. 7

 . ، بیروت :دارالکتب العلمیهمعجم مقاییس اللغة ق(. 1۳99)  ،ابن فارس، احمد بن فارس. 8



 ى صفر   ی ، عل ی مهناز طاهرقل  59

 

 2شماره /3دوره  /1404سال  /یریتفس یهای نوآور

 

 دار الرسالة العلمیة.: بیروت/دمشق ،تفسیر ابن کثیرق(. 14۳1) ،ابن کثیر، اسماعیل بن عمر. 9

 دار صادر.بیروت:  ،لسان العرب ، ق(1414) ،ابن منظور، محمد بن مکرم . 10

 دار إحیاء التراث العربی. بیروت:  ،تهذیب اللغة  ،تا()بی ،ازهرى، محمد بن احمد. 11

 مؤسسه النشر الاسلامی. قم:  ،تأویل الایات الظاهرة فی فضائل العترة الطاهرة ،ق(1409)  ،استرآبادى، علی. 12

 دارالکتب العلمیه. بیروت:  ،روح المعانی ، ق(1415) ،آلوسی، محمود بن عبدالله . 13

 فروزان روز. تهران:  ،مفاهیم اخلاقی ی دینی در قرآن مجید  ،ش(1۳۷۸) ،ایزوتسو، توشیهیکو . 14

 مؤسسه تمهید. قم:  ،همگام با وحی  ،ش(1۳90)  ،پور، عبدالکریمبهجت. 15

 دارالکتب العلمیه.بیروت:  ،أنوار التنزیل و أسرار التحویل ، ق(14۲۲)  ،بیضاوى، عبدالله بن عمر. 16

 دار إحیاء التراث العربی.بغداد:  ،الکشف والبیان  ، ق(14۲۲)  ،ثعلبی، احمد بن محمد . 17

 دارالکتب العلمیه. بیروت:  ،الفتوحات الالهیه بتوضیح تفسیر جلالین ، ق(14۲۷جمل، سلیمان بن عمر. ). 18

 دار العلم للملایین. بیروت:  ،الصحاح فی اللغةق(. 1404) ،جوهرى، اسماعیل بن حماد.19

 دارالکتاب المصرى.قاهره:  ،التهذیب فی التفسیرق(. 1440) ،حاکم جشمی، محسن بن محمد . 20

 دارالهدى. بیروت:  ،شواهد التنزیلش(. 1۳۸0) ،حسکانی، عبیدالله بن عبدالله. 21

 لطفی. تهران:  ،انوار درخشان در تفسیر قرآن  ،ش(1۳۸0)  ،حسینی همدانی، محمد . 22

 دارالسلام. بیروت:  ،الأساس فی التفسیر ،ق( 14۲4) ،حوى، سعید . 23

 دارالفکر العربی. بغداد:  ،التفسیر القرآنی للقرآن  ،ق(14۲4)  ،خطیب، عبدالکریم. 24

 دارالکتب العلمیه.بیروت:  ،عنایة القاضی و کفایة الراضی ،ق(141۷)  ،خفاجی، احمد بن محمد . 25

 آستان قدس رضوى. مشهد:   ،روض الجنان و روح الجنان ش(. 1۳۷1) ،رازى، ابوالفتوح. 26

 العتبه العباسیه المقدسه. کربلا:  ،ما نزل من القرآن  ، ق(14۳4)  ،رازى، احمد بن محمد. 27

 دفتر نشر الکتاب.تهران:  ،المفردات فی غریب القرآن  ،ق( 1404) ،راغب اصفهانی، حسین بن محمد . 28

 دارالفکر المعاصر.دمشق:    ،التفسیر المنیر فی العقیده و الشریعة و المنهج   ،ق( 141۸)  ،الزحیلی، وهبة بن مصطفی .  29

 دارالکتب العربی. بیروت:  ،الکشاف عن حقائق غوامض التأویلق(. 140۷) ، زمخشرى، محمود بن عمر. 30

 دارالتعارف للمطبوعات.قاهره:  ،الجدید فی تفسیر القرآن المجید ،ق(140۲) ،سبزوارى، محمد . 31

 دارالفکر. بیروت: ،الدر المنثور فی التفسیر بالمأثور ، ق(1414) ، سیوطی، عبدالرحمن. 32

 دار الفضیله. دمشق:  ،أضواء البیان فی إیضاح القرآن بالقرآن ، ق(14۳1)  ،شنقیطی، محمد امین. 33

 دارالفکر. بیروت:  ،صفوة التفاسیر ،ق(141۲) ،صابونی، محمدعلی . 34

 شکرانه.تهران:   ،الفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن ، ق(14۳4) ،صادقی تهرانی، محمد . 35

 المکتبه الحیدریه. بیروت:  ،بصائر الدرجاتق(. 1404) ،صفار قمی، ابن فروخ . 36

 مؤسسه الاعلمی للمطبوعات. تهران:   ،المیزان فی تفسیر القرآن ق(. 140۲) ،طباطبایی، سید محمدحسین. 37

 نشر المرتضی. تهران:  ،الاحتجاج علی اهل اللجاج ،ق(140۳طبرسی، ابومنصور. ) . 38

 نشر ناصر خسرو. تهران:  ،مجمع البیان فی تفسیر القرآن  ،ش(1۳۷۲) ، طبرسی، فضل بن الحسن. 39



 60 سنتتحلیل تطبیقی دلالت »ثمَُّ اهْتَدى« در تفسیر المیزان و تفاسیر اهل 
 

 2شماره  3دوره  /1404سال  /یریتفس یهای نوآور

 المکتبة الحیدریة.: نجف  ،بشارة المصطفی لشیعة المرتضی ،ش(1۳۸۳) ، طبرى، عمادالدین. 40

 دارالمعرفه. بیروت:  ،جامع البیان فی تفسیر القرآن ق(. 141۲) ،طبرى، محمد بن جریر. 41

 دار بیروت. بیروت:  ،مجمع البحرین و ملتقی النیرین ،ق(1۳۷5)  ،طریحی، فخرالدین بن محمد. 42

 نهفته مصر. قاهره:  ،التفسیر الوسیط ، م(199۷) ،طنطاوى، محمد سید . 43

 دار إحیاء التراث العربی. بیروت:  ،التبیان فی تفسیر القرآن  ،تا()بی  ،طوسی، محمد بن حسن . 44

 بنیاد فرهنگ اسلامی. تهران:  ،القرآن والعقل  ،تا(عراقی، نورالدین. )بی. 45

 آستان قدس رضوى. مشهد:   ،نیمعناشناسی واژگان قرآش(. 1۳۸0عظیمه، صالح. ) . 46

 الهیئة العامة لقصور الثقافة. بیروت:  ،التقریب فی تفسیرم(. ۲011) ،الدینفالی، محمد بن صفی. 47

 دار الرساله العلمیه. بیروت:  ،تفسیر الفخر الرازى  ،ق(14۲۳) ،فخر رازى، محمد بن عمر. 48

 نشر هجرت.تهران:  ،العین ،ق(1409) ، فراهیدى، خلیل بن احمد. 49

 دارالملاک. دمشق:  ،من وحی القرآن ،ق(1419) ،الله، سید محمدحسینفضل. 50

 دار الکتب العلمیة. بیروت:  ،القاموس المحیط ،ق(1415) ،فیروزآبادى، محمد بن یعقوب. 51

 مؤسسه دار الهجرة. بیروت:   ،المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر ،ق(1414)  ،فیومی، احمد بن محمد . 52

 دارالکتب الاسلامیه. تهران:  ،قاموس قرآن  ،ش(1۳۷۸) ،اکبرقریشی، علی. 53

 منطقة الاوقاف و الشوون. :  قاهره ،ینابیع المودة لذى القربیق(. 14۲۲) ،قندوزى، سلیمان بن ابراهیم. 54

 وزارت الارشاد الاسلامی. تهران:   ،تفسیر فرات کوفی ،ق(1410)  ،الکوفی، فرات بن ابراهیم. 55

 دار إحیاء التراث العربی.بیروت:  ،بحارالانوار ،ق(140۳) ،مجلسی، محمدباقر. 56

 دارالمجلسی الحسین. بیروت:   ،من هدى القرآن   ،ق(1419) ، مدرسی، محمدتقی. 57

 وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. بیروت:  ،التحقیق فی کلمات القرآن الکریم ،ش(1۳۶۸)  ،مصطفوى، حسن. 58

 وزارت التراث القومی و ثقافة. بیروت:  ،هیمیان الزاد الی دارالمعاد ،تا()بی  ،مصعبی، محمد بن یوسف. 59

 مدرسة الامام علی بن ابیطالب. قم:   ،الامثل فی تفسیر کتاب الله المنزل ،ش(1۳۸4) ،مکارم شیرازى، ناصر. 60

 دارالکلم الطیب. بیروت:  ،مدارک التنزیل ،ق(1419)  ،نسفی، عبدالله بن احمد . 61

 مؤسسه آل البیت. قم:   ،مستدرک وسائل الشیعه  ،ش( 1۳۶۶)  ،نورى، حسین. 62

 دارطوق. بیروت:  ،حدائق الروح و الریحان فی روابی علوم القرآن  ،تا(هررى، محمد امین. )بی. 63

 مکتبة القاهره. قاهره:   ،الصواعق المحرقه  ،ق(1۳۸5) ،هیثمی، ابن حجر . 64


