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   Ibn ʿAbbās is among the prominent Companions of the Prophet from 

whom narrations have been transmitted across various fields, including 

history, exegesis, theology, and jurisprudence. Employing a library-

based research methodology and data analysis, this study investigates 

the theological-exegetical narrations attributed to him in al-Ṭabarī’s 

Jāmiʿ al-Bayān. The findings indicate that, among the numerous 

theological narrations attributed to Ibn ʿ Abbās in this commentary, only 

a limited number exhibit genuine contradiction. These cases are 

resolved through methods of contradiction resolution, the most 

important of which is preference based on external factors. Methods 

such as conformity with the Qurʾān, the Prophet’s traditions (aḥādīth), 

the narrations of the Ahl al-Bayt (ʿalayhim al-salām), and preferring the 

narrations of the majority over the minority are employed in analyzing 

the contradictions within these traditions. 
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 یآراء کلام

ای است که در زمینه علوم گوناگون همچون تاریخ، تفسیر، کلام، فقه و... از عباس از جمله صحابه برجستهابن      

بکارگیری روش کتابخانه با  مقاله  این  نقل شده است.  روایت  دادهوی  و تحلیل  تجزیه  و  روایات ای  بررسی  به  ها، 

البیانکلامی منقول از وی در  -تفسیری طبری پرداخته و به این نتیجه دست یافته است که از میان انبوه   جامع 

ها دارای تعارض به معنای واقعی هستند. که این  روایات کلامی منقول از وی در این تفسیر، تعداد محدودی از آن 

شود.  میاست، حل    -به اعتبار امور خارجی- ترین آن ترجیح   های حل تعارض که مهمموارد نیز با بهرمندی از روش 

هایی است که روش  آن، احادیث پیامبر)ص(، روایات اهل بیت)ع(، ترجیح روایات اکثر بر اقل از جملهمطابقت با قر 

 گیرد.در تحلیل  تعارض این روایات مورد استفاده قرار می

 1404/ 08/ 23:  افت ی در   خ ی تار 

 1405/ 01/ 25:  رش ی پذ   خ ی تار 

 مقاله علمی پژوهشی 

 مقدمه . 1

پردازان همزمان با گسترش  عباس از سرآمدان صحابه در تفسیر است. این شهرت و آوازه باعث شده است که دروغابن

روست که در برخی  را برساخته و به وی نسبت دهند. ازاین دانش به وسیلۀ او در سراسر جهان اسلام از زبان او روایاتی

بر مباحث تفسیری مشاهده می از وی نقل شده است.  با یک موضوع، همزمان دو دیدگاه متفاوت  ارتباط  شود که در 

  تر احادیث تفسیری به جای مانده از وی، دوراساس، از نظر برخی از محققان دیدگاه عدم صحت، در ارتباط با بیشاین

ازاین نیست.  انتظار  در  از  اخیر  سدۀ  دو  در  و  مسلمان  عالمان  میان  در  که  وی  روایات  تعارض  ادعای  ارزیابی  میان رو، 

ابن روایات  اعتبار  در  تردید  دلیل  و  نمونهخاورشناسان مطرح  است.  اهمیت  حائز  روایات عباس شده،  دست  این  از  ای 

شود. در این مقاله،  متعارض، در خصوص برخی آراء کلامی منقول از وی که در قالب روایات تفسیری آمده، مشاهده می

    شود.پرداخته می گونه روایات به بررسی و تحلیل آنضمن بیان این

های دینی  در لابلای برخی پژوهش  و  عباس از دیرباز مورد توجه بودهمسألۀ تعارض روایات تفسیری ابنگفتنی است  

کتاب   در  گلدتسیهر  است؛  شده  پرداخته  آن  الاسلامیبه  التفسیر  دوره  مذاهب  بیان  گرایشضمن  و  مختلف  ها  های 

،  های اسلامیتکوین و تکامل تفسیر در نخستین سدهعباس هم اشاره نموده است. کتاب  تفسیری، به اختلاف روایات ابن 

عباس در تفسیر طبری، تفاوت روایان تفسیری وی را عاملی در ایجاد تردید  نوشتۀ هربرت برگ با بررسی وثاقت روایات ابن
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عباس، شخصیته و آثاره، ضمن بررسی شخصیت  عبدالله بندر اعتبار آن دانسته است. محمدتقی حکیم نیز در کتاب   

براین در برخی  است. علاوهها نمودهای به تردید در روایات تفسیری وی به دلیل تعارض در آن اشارهعباس و حیات وی،  ابن

محمدحسین ذهبی به اختصار به این موضوع پرداخته   التفسیر و المفسرون های تفسیری همچون  ها و گرایشکتب روش

های رایج در حل تعارض تاکنون گونه روایات، به شیوهاست. اما با این همه در خصوص استخراج، بررسی و حل تعارض این

 دار این مهم است. از این جهت پژوهش حاضر، عهده  پژوهشی انجام نشده است.

 ت خداوند ی رؤ . 2

است. در    ینیباشد که همواره مورد توجه عالمان د، رؤیت خداوند مییدین مباحث توحیزتریبرانگن و بحثیتراز مهم

ک از یه بوده است. هریژه معتزله، اشاعره و امام یوبه  یان فرق گوناگون اسلامیخ همواره شاهد تضارب آراء میباره تارنیا

اساس، اشاعره نیاند. بر اات و روایات استناد کردهیهمچون آ  یدگاه خود به ادله گوناگونی در اثبات د  یمکاتب کلام  نیا

(، و معتزله و امامیه از آنجاکه لازمه رؤیت، جسمانیت است، از نظر 125/ 13،  1420معتقد به جواز رؤیت )نک فخررازی، 

 (.   240/ 8، 1417دانند )نک.طباطبایی، عقلی آن را محال می

 عباس ات ابن ی روا   . 1.  2

    ت یو عدم رؤ  تیرؤ  نهیابن عباس در زم
ً
نجم    14- 11اعراف و    143انعام،    103  اتیآ  لیذ  تیروا  12خداوند، مجموعا

    103  هیآ  لیذ  یدارد. طبر
ا

ک« را نقل کرده و »ادراک« را به معنا  ط  یح  یانعام، از او »لا
ْ
ل م 

ْ
ال  ب 

د  حا
ا
را أ ص  »احاطه« دانسته   یبا

 اتیرا مطرح نموده است. روا  ایخداوند در دن  تیمعنا کرده و عدم رؤ  «ی« را »أعطنی»أرن  یاعراف، و  143  هیآ  لیاست. ذ

  تیمورد آن به صراحت به »رؤ  3نقل کرده که   تیروا  7  یاند؛ طبرنجم آمده  14- 11  اتیآ لیذ  ت،یدر مورد رؤ  زیبرانگبحث

  103  هیو در پاسخ به آ  دی)ص( خدا را با قلب خود د  امبریعکرمه(، پ  قی)از طر   اتیروا  نیاز ا  یکیاشاره دارد. در    «یقلب

عکرمه را با »بقلبه« آورده،    تیروا  یآسمان )با درک نشدن کل آن( دانسته است. طبر  دن یرا مشابه د  تیانعام، عکرمه رؤ

بدون توجه    زین  ییشده است. علامه طباطبا  یجسمان  تی حذف شده و موجب برداشت رؤ  د یق  ن یاما در »الدر المنثور« ا

درک   ای  یقلب  تیاز عکرمه، منظور او را رؤ  یبعد  ات یکه روا  یبرداشت را اتخاذ کرده است. در حال  نیا  تر،متقدمبه منابع  

ذ    کنند،یم  دیی( تایجسمان  تی )نه رؤ  ینور اله 
َّ
ه  ال ور  اک ن 

ا
    یچنانکه نقل شده: »ذ

ا
ه  لا ور  ن  ی ب 

َّ
ل جا ا تا

ا
ذ ه  إ  ور  وا ن  .  «ی ش  دْر که  یه 

 (. 3/37،  1408  ،ی؛ ابوالفتوح راز7/200،  1412 ،ی)طبر

)ص( خدا را با قلب   امبریعکرمه از ابن عباس نقل شده که پ  تی(، روا۶/125،  1404  ،یوطیدر »الدر المنثور« )س

بودن نور،    ی با فرض حس  یحت  ت، یروا  نی . استیدر قلبش قرار گرفت و او را با قلبش نگر  دگانشیو سپس نور د دهیخود د

رؤ بر  رؤ  رایز  ست،ین  یجسمان  تیدال  رواکندیم  ر را ذک  یقلب  تیابتدا  ر    اتی. 
صا با ور   نا  

ا
ل عا جا

ا
اد    یف    ی»ف ؤا

 
ال  یف رْت  

ا
ظ نا

ا
  ه ی ف

« )آلوس  «یبفؤاد ل  با جا
ْ
ل  ل 

ه  بِّ ورٍ را را ن  ها شاهد   زی( ن230/ 2،  1420  ،ی؛ بغو 4/277،  1422  ،ی؛ ثعلب14/53،  1415  ،یو »ظا

 مدعا هستند.  نیبر ا

از   گرید  یتیاشاره دارند، اما با توجه به روا  تیبه رؤ  ی)از ابواسحاق، عکرمه و ابوسلمه( به صورت کل   گرید  تیروا  سه

 ات یروا  ن یگرفت که منظور از ا  جه ینت  توان ی»إن رسول الله )ص( رأی ربه بقلبه«، م  دیگویسماک از عکرمه که ابن عباس م 

وجود    یجسمان  تیها بر رؤبر دلالت آن   یلیدل  م،ینزن  دییتق   یقلب  تیرا با رؤ  اتیارو   نیاگر ا  ی بوده است. حت  یقلب  تیرؤ  زین



ز الهام زرین کلاه، نصرت نیل سا   ۶4 
 

 2شماره  3دوره  /1404سال  /یریتفس یهای نوآور

)ص(    امبریعطاء نقل شده و در آن آمده که پ  قیاست که از طر  یتیاشاره دارد، روا  یجسمان  تیکه به رؤ  یتیروا  تنها  ندارد.

 (. 28احساس کرده است )همان،   شیدو کتف خو ن یدست خداوند را ب یو خنکا  دهیوجه« د نیخدا را در »نکوتر

  چیه ست،ی)ص( نقل کرده و منسوب به خود او ن امبریکه از پ یتیمنقول از ابن عباس، به جز روا تیروا 12مجموع   از

 ی جسمان  تیرؤ  دگاهیاز نقل د  یحاک  گر،ید  ریتفاس  ی. اما بررسکندیدلالت نم  یجسمان  تیبر رؤ  ان«یدر »جامع الب  یتیروا

به نقل از    ۶/124،  1404  ،یوطیاست )س  دهی)ص( خداوند را با چشم د  امبریآمده پ  تیکه در دو روا   یاز اوست؛ به طور

حل    ازمندین  ،یرجسمانیغ  تیدال بر رؤ  اتیو روا  یجسمان  تیدال بر رؤ  اتیروا  ان یم  تعارض  (.۶/50،  1415  ،یطبران

 تعارض است. 

 حل تعارض  .  2.  2

ن  یح ایترج  یارهایح دارد. معیعباس بر غیر آن ترجمنقول از ابن  یت جسمانیدگاه عدم رؤیدهد دمی  ها نشان بررسی

 ن است:یات چنیروا

 ت با قرآن یات عدم رؤ ی مطابقت روا .  1.  2.  2

همچون    یاتیرا براساس آیاز معیارهای ترجیح روایات دال بر عدم رؤیت جسمانی بر غیر آن، مطابقت آن با قرآن است. ز

 
ا
 کسا  ی»ل

ا
ش ه   ثْل  )الشوریم  ا  11/ یء«  مَّ عا ه  

َّ
الل بْحانا  »س  و  )الصافات/ی(  ون«  ف  و  159ص  جسم  لذا،  ندارد،  مثل  خداوند   )

أیکه »ما  یخود آ  ی(. حت8/237،  1417ست )طباطبایی،ین  یجسمان ؤاد  ما را ف 
ْ
با ال

ا
دگاه است. چون  ین دید ای ز مؤی« نذ

وانات یر حیه انسان را از ساکقتی است  یت و آن حقید مراد از آن نفس انسانی ه بدون تردکدهد  ت را به قلب نسبت مییرؤ

 (. 240ه در بدن قرار دارد )همان،  کل ککند، نه قلب صنوبری شیز میمتما

لیکه »یآ  رانا عا
ْ

ل با  
َّ

مْ ما    لا ه  وب 
 
ل

 
وا  کق ،  یکان  ونا ب  مْ  کس  ه 

بِّ را نْ  مْ عا ه  نَّ إ   
َّ

« )المطفف ی لا ونا وب  حْج  ما
ا
ل ذٍ  ئ 

گر  ی( هم از د15ن/یوْما

ان مردم و خدا حائل شده،  یه مکه آن مانعیکنیرا دلالت دارد بر اید. زیح کمک نماین ترجیتواند به ایاست که م  یاتیآ

ها نند نه چشمیبها خدا را میه اگر گناهان نباشد، دلکشود  اند، پس معلوم میب شدهک ه مرتکرگی گناهانی است  یت

 (. ق، 1417)طباطبایی، 

 ت )ع( ی ات اهل ب ی ت با روا یات عدم رؤ ی مطابقت روا   . 2.  2.  2

ات  یعباس است. رواابن   یت جسمانیات عدم رؤیح روایترج  ی ارهایگر معیات منقول از ائمه )ع(، از دیمطابقت با روا

ا در  )ع(  ائمه  از  بی منقول  خصوص  بهی ن  است،  شمارش  حد  از  در    یاگونهش  آیذ  ن ی نورالثقلکه    12انعام،    103ه  یل 

ذ752-75۶/ 1،  1415ت)حویزی،  یروا آی(،  ذ۶2- 2/۶8ت)همان،  یروا  ۶اعراف    143ه  یل  آی(،  نجم    11- 14ات  یل 

 ن است: یات چنین روایاز ا یا( آمده است. نمونه152-5/15۶ت )همان، یروا9

نم  یبیرا که نم  ییا خدای؟ حضرت فرمود: آیادهیخود را د  ی ا خداید آی)ع( پرس  یاز امام عل  یمانیدعلب   •

ها هرگز او را  دهی؟ حضرت فرمود: »دینیبید چگونه او را م یکه دعلب از حضرت پرسیپرستش کنم؟ زمان

 (. 1/98،  13۶3ابند« )کلینی،ییمان درست او را درمیبا ا یهاند، اما قلبیبیآشکارا نم

فرزند رسول خدا    یشان گفت: ایوهب وارد شد و به اه بنید: »نزد امام صادق )ع( بودم که معاوی گویهشام م •

ده؟  یامبر )ص( را دیده و چگونه پیت شده که خداوند را دیامبر )ص( روایکه از پ  یدر مورد خبر  یی گویچه م
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نند به چه شکل  یبیامبر )ص( نقل شده که مؤمنان در بهشت پروردگار خود را میگر از پید  یتیا در روایو  

ست است که انسان عمر یوهب چقدر ناشاه بنیمعاو  یکرد و فرمود: ا  یخواهد بود؟ امام صادق )ع( تبسم

مند باشد اما از او  او بهره  یهاکند و از نعمت  ید و در ملک و قدرت خدا زندگیا هشتاد سال بنمایهفتاد  

ت بر  ید و بدان که رؤی امبر )ص( هرگز خداوند را با چشم سر ندیه! پیمعاو ینداشته باشد. ا  یح یمعرفت صح

ت با چشم درون و قلب را قصد  ی. هرکس رؤیو جسمان  یت چشمی، رؤیو درون  یت قلبی دو قسم است: رؤ

ده است«  یخدا کفر ورزت و مشاهده با چشم سر را قصد کند، دروغ گفته و بر  ی کند، درست گفته و هرکس رؤ

 (. 5/155،  1415)حویزی،

ر؟ یا خیشود  ده مییامت دیا خدای تعالی در روز قیدم آید »از امام صادق )ع( پرسیگویفضل مل بنیاسماع •

ی یزهاینند جز چیبها نمیها است، ای ابن فضل! چشمن گفتهیحضرت فرمود: »خداوند منزه و بزرگتر از ا

؛  4/31،  1403ها است« )مجلسی، تیفکیها و  ننده رنگ یت باشد و خدا خود آفریفکیه دارای رنگ و  کرا  

 (752-1/757،  1415؛ حویزی، 95-1/100،  13۶3تر نک. کلینی،  برای موارد بیش

 ت با عقل یات عدم رؤ ی مطابقت روا .  3.  2  . 2

ت است که از ذات خداوند متعال یت و محدودیت، جسمانیرا لازمه رؤیاست. ز  یعقل  یارهایمعیار دیگر، مطابقت با مع

 (. 237/ 8، 1417است )طباطبایی،  یمعنیبه دور است و در مورد او مکان، زمان و جهت ب 

 ات اکثر صحابه ی ت با روا یات عدم رؤ ی مطابقت روا .  4.  2.  2

روایترج  یارهایگر معیاز د رؤیح  با روایت جسمانیات عدم  می، مطابقت  از صحابه است، هرچند در  ان  یات منقول 

درمیان آنان    یت جسمانیات عدم رؤین حال، روایشود، اما در عیده میهم د  یت جسمانیات دال بر رؤی ات صحابه، روایروا

د نه  ی نقل شده که رسول خدا )ص( پروردگار خود را با قلب خود د  ی دارد. به عنوان مثال از ابوذر غفار  یترشی طرفداران ب

 (. ۶/125،  1404با چشم خود )سیوطی، 

 ح به اعتبار سند ی ترج .  5. 2.  2

باره است. به عنوان مثال در سند روایت  دیگر از مرجحات دراین  ی کی  - روایات صحیح بر غیر آن –ح به اعتبار سند  یترج

(،  318/ 1حبان، ء )ابنیس بش یهمچون ل ییهاان با ذکر عبارتیآمده که توسط رجال یزرب د بنیمنقول از عطاء، نام سع

بثقه )نسائی، یل المناکیث، منکر الحد یف الحدی( ضع190،  140۶س  ( و  4/23حاتم،  ابیر )ابنیث، عنده عجائب من 

 ف شده است. درنتیجه روایات مذکور ضعیف خواهد بود.  یره تضعیغ

 ر مضطرب بر مضطرب ی ات غ ی ح روا ی ترج   .  6.  2  . 2

ر آن است. به عنوان مثال دقت در متن  یر مضطرب بر غی معیار دیگر ترجیح روایات رؤیت غیرجسمانی خدا، ترجیح غ

ت  یو در انتهای آن، رؤ  یت جسمانیآن رؤ  یکه ابتدان صورتیمنقول از عطاء، نشان از عدم یکدست بودن روایت دارد، به ا

ات مقابل آن  یح روایجه ترجیت و در نتیموجب اضطراب متن روا  ین مسأله به نوعیتوان گفت ایآمده است که م  یقلب
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 است. 

 ات اکثر بر اقل ی ح روا ی ترج .  7.  2  . 2

ابن از  منقول  روایات  در مجموع  نشان مدقت  مربوطه،  آیات  ذیل  روایعباس  تعداد  که  رؤیدهد  عدم  بر  دال  ت  یات 

دگاه  ی ز دیار نین معیرو، با در نظرگرفتن انیاست. ازا  یت جسمانیات دال بر رؤیش از تعداد روایب  یمنقول از و  یجسمان

 ح دارد.یوی ترج  یت قلبیرؤ

 القای شیطان در وحی .  3

ب    52  هیآ
ولٍ وا لا نا س  نْ را ک م  بْل 

ا
نْ ق نا م 

ْ
ل رْسا

ا
   ی سوره حج )»وا ما أ

َّ
ی الش قا

ْ
ل
ا
ی أ نَّ ما ذا تا  إ 

َّ
لا مْن    یف    طان  یإ 

 
ه  ی أ    ت 

ا
خ  یف ه  ما    نْسا

َّ
ق  یالل

ْ
  یل

 
َّ

مَّ    طان  یالش
 
ه  آ  حْکم  یث

َّ
ه  یالل ل    ات 

ه  عا
َّ
ک  م  یوا الل   یالقا  ز،یبرانگاست. موضوع بحث  جهاز ابن عباس موا  یمتعارض  اتی( با روام«یحا

 »قراءت و تلاوت« و »آرزو کردن« دارد. یدو معنا ه«ی)ص( است. واژه »امن امبریپ ه«یدر »امن طان یش

ا  هی»قراءت و تلاوت« باشد، آ  یبه معنا  ه«ی»امن  اگر )ص(،   امبریتوسط پ  یاله  اتیمعناست که هنگام تلاوت آ  نیبه 

به    ه«ی»امن  اگر  .ساختیخود را محکم م  ات یشبهات را باطل و آ  نیو خداوند ا  انداختیدر دل مردم م  یشبهات  طان یش

مردم(،    مان یا  ای  نید  شرفتی)مانند پ  کردیم  یی)ص( هر آرزو  امبریمعناست که پ  نیبه ا  هیباشد، آ  «یقلب  ی»آرزو  یمعنا

  ی طانیخداوند مداخلات ش  تیاما در نها  داد، یم  شیرا افزا  نید  هیعل  کاتیها و تحرو وسوسه  کرد یدر آن مداخله م  طان یش

 .ساختیم  مخود را حاک اتیرا نسخ و آ

را در تلاوت    طان یش  یالقا  ات،یروا  یندارد. اما برخ  یکلام وح   رییبا تغ  یارتباط  طان ی ش  یاساس هر دو معنا، القا  بر

نسخ   ل،ی)ص( با جبرئ  امبریشده و پس از مقابله پ  یبه وح  یاند که منجر به اضافه شدن سخنان)ص( دانسته  امبریقرآن پ

اانددهیگرد پ  ق«یافسانه »غران  یمبنا  اتیروا  ن ی.  که عدم عصمت  م   امبریهستند  القا  را  ،  1412  ،ی)طبر  کنندی)ص( 

 (. 8/333  تا،ی؛ ابن حجر، ب194/ 4، 1404 ،ی وطی؛ س134-131/ 17

 عباس ات ابن ی روا   . 1.  3

ل  ی( ذ17/133،  1412)یشود. طبریده میعباس هم دات منسوب به ابنیفوق، در روا  یهاییگواز داستان   یانمونه 

جاد اشتباه در آن و  یو ا یطان در وح یش یانگر القایای که روایت اول بعباس نقل کرده، به گونهت از ابنیه مذکور دو روایآ

ن القاء به سخن  ی»تلاوت و قرائت« آمده، ا  یه« به معنایگر که در آن »امنیت دیامبر )ص( و روایجه عدم عصمت پیدر نت

جهت  نیجا(. از اجه موهم عدم عصمت نخواهد بود)همان ی، در نتی امبر )ص( نسبت داده شده است نه کلام وحیخود پ

 متعارض باشند.   یتوانند مختلف و به نوعیت مین دو دسته روایا

 حل تعارض    . 2.  3

ات دسته دوم که در  یرسد روای، به نظر می و نقل  یعقل  یارهایمع  یعباس با بررسات ابنیگونه روانیدر حل تعارض ا

در نظرگرفته، راجح باشد.    ین القاء را در وحیکه ا  یاتیامبر )ص( دانسته شده، به نسبت روایطان در سخن پیش  یآن القا

 ارها عبارت است از:ین معیا

 با قرآن   ی طان در وحی ش  ی ات عدم القا ی مطابقت روا .  1.  2  . 3

امبر )ص( یات مقابل آن، پیروا  یرا برمبنایات دسته اول، مطابقت آن با قرآن است. زید رواییارها در تأین معیاز بارزتر 
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  یق العلی، منها الشفاعه ترتجی« را در کلام وح یالغران  کطان عبارت »تلیکه در حال قرائت سوره نجم بود، شیدر حال

 ساختگین روایدهد که ایافزود. اما دقت در خود سوره نجم نشان م 
ً
ذا  یرا سوره نجم با آیاست. ز  یات قطعا جْم  إ  ات »وا النَّ

وی ب    ها  صاح 
َّ

ل ویکما ضا
ا

وییوا ما    مْ وا ما غ ها
ْ
ن  ال

ق  عا حْ   نْط   وا
َّ

لا إ  وا  نْ ه  سو بر عدم  کیاز    وحی...« آغاز شده که در آن ی  یإ 

امبر  یکند که هرچه پیح میگر تصرید  ید شده است. و از سویامبر )ص( تأکیپ  یبرا  یهو  ی ضلالت و اغواء و نطق از رو

د که  یفزایبه کلام خدا ب  یانجام دهد و عبارات  یس بتواند القائین باشد که ابلیرو، اگر چنن یاست. ازا  ید وح یگوی)ص( م

ات با  یگونه روانیب کلام خدا خواهد بود. لذا، ایها بپردازد، لازمه آن تکذد شفاعت از آن ی ها و امش بتیضمن آن به ستا

نَّ ی نکه طبق آیدارد. ضمن ا خود سوره نجم تناقض آشکار یمحتوا  کیات »إ 
َّ

ع  کطان  یدا الش
با  ک(، »7۶فا« )النساء/یانا ضا تا

ل   س  ا وا ر  نا
ا
نَّ أ با ل 

ْ
غ

ا ا
ه  لَ

َّ
و   یالل

ا
ها ق

َّ
نَّ الل ز   یإ 

« )المجادله/یعا تواند برخواست خداوند غلبه کند. همچنین  یطان هرگز نمی( ش21ز 

   یاتیات با آیگونه روانیا
ا
ه  ل نَّ ذ  یازجمله »إ 

َّ
ی ال

ا
ل طان  عا

ْ
ل ه  س 

ا
لییسا ل وا وا عا ن  مْ    نا آما ه 

بِّ وا یرا « )النحل/کتا ونا
 
باد  99ل نَّ ع    ی( و »إ 

 
ا
 یل

ا
   کسا ل

ا
ل طان« )الحجر/یعا

ْ
ل مْ س  که بر خداوند توکل کنند، منافات   یس، بر مؤمنانیکننده هرگونه سلطه ابلی( که نف42ه 

 (. 15-18،  1377دارد)معرفت، 

 با عقل   ی طان در وحی ش  ی ات عدم القا ی مطابقت روا .  2.  2  . 3

)ص( در تعارض است.    امبریبا عقل و فلسفه ارسال پ  ،یدر کلام وح   طان یش  یبر القا  یمنسوب به ابن عباس مبن  تیروا

 ق ینبودن »تلک الغران  یانیاز وح  ایکه گو  یابه گونه  کند،یم  ی درجات جهل معرف  نی)ص( را در بدتر  امبریپ  ت،یروا  نیا

  لیو تنها پس از نزول مجدد جبرئ افتهیسوره و سجده ادامه   ان یتا پا  ینادان  نیبوده و ا  اطلاع یبودن آن ب  زیالعلی« و کفرآم

ک    هی)ع( توسط آ  ایهمه انب  یرا برا  یموارد  نیاثبات چن  ت،یروا  ن یا  ن،ی متوجه خطا شده است. همچن بْل 
ا
نْ ق نا م 

ْ
ل رْسا

ا
»وا ما أ

ولٍ…« تعم س  نْ را   ی)ص( که رسالتش جهان  اءیالانبخاتم  گاهیاامر با ج  نی(. ا32-33/ 19،  1417  ،یی)طباطبا  دهدیم  م یم 

 . ستیجاودان است، سازگار ن اشیو کتاب آسمان

.  رود یم  نی از ب  یممکن باشد، اعتماد به کل کلام اله  یدر کلام وح  طان یش  یاز سو  ی تصرف  نیاگر چن  ن،یبر ا  علاوه

نا…« تنها دروغ بودن افسانه   هیپنداشته شوند و آ  یطانیتصرفات ش  نیقرآن از هم  اتیآ  یممکن است برخ  رایز
ْ
ل رْسا

ا
»وا ما أ

کلام خدا باشد و  قیاحتمال وجود دارد که داستان غران نی ا یحت ایموارد سرپوش بگذارد.  ریرا آشکار کند و بر سا  قیغران

ها نازل شده باشد. در هر  پوشاندن آن  یمذکور برا هیباشند و آ یطانیدر تعارض هستند، القائات ش یپرستکه با بت یاتیآ

 ،یی)طباطبا  کندیبرده و رسالت و دعوت نبوت را لغو م  نیاعتماد و وثوق به کتاب خدا را از ب  یاحتمالات به کل   نیصورت، ا

19 /33 .) 

 ات ائمه )ع( ی با روا   ی طان در وحی ش  ی ات عدم القا ی مطابقت روا .  3.  2  . 3

)ع( است که در آن بر   تیاز اهل ب  یاتیارها در ترجیح روایات عدم القای شیطان در وحی، موافقت آن با روایگر معیاز د

د شده است.به عنوان مثال در روایتی منقول از  یافت و ابلاغ تأکیاعم از در  یامبر )ص( در مراحل مختلف وح یعصمت پ

د عاق شدن  یکند و امیند، آرزو نم یبیرا که از قومش م   ی از نفاق  ییجدا  یامبریچ پیامام علی )ع( چنین آمده است: »ه

  - کندیخود با او را آشکار م  یکه دشمن–طان  ینکه شیرد، مگر ایگیرا در دل نم  یاقامت دائم  یآنان و انتقال از آنان را به سرا

  ی هاآن را در دل  یز به نوعیپردازد. خداوند نیذمّ و قدح و طعنش م   یکه نازل کرده، به القا  یپس از رحلتش، در کتاب
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ات یز آیسپارد، خداوند نیبه آن گوش نم   یرند و جز قلوب منافقان و نادانان کسیپذیکند که آن را نمیمؤمنان نابود م

گونه به  را  م  یاخود  اولیاستوار  و  دوستان  که  گمراهیخو  یایبخشد  از  را  دشمنیش  پ  ی،  طغ  یرویو  و  کفر  ان،  یاهل 

 (. 3/51۶،  1415د )حویزی،یت فرمایو حما یپاسدار

 )ع( ی سی آوردن اهل کتاب به ع مان ی ا .  4

 یل آیعباس ذابن  یریات تفسیگر موارد تعارض روایاز د
ْ
هْل  ال

ا
نْ أ نْ م   إ 

 که »وا
ا
 ل

َّ
لا ه  وا  یتاب  إ  وْت 

 ما
ا

بْل
ا
ه  ق  ب 

نَّ نا ق  یؤْم 
ْ
ه  یوْما ال اما

 یک
ا
ل ه  یون  عا

ا
مْ ش ر واژه »موته« یه، درمورد مرجع ضمین آیز در ایشود. مطلب اختلاف برانگیده می( د159دا« )النساء/ی ه 

 قول وجود دارد.  3نه ین زمیاست. در ا

ان،  یحیان و مسیهودین است: »همه  یه چنیآ  یاساس معنانی)ع(: بر ایسیر »موته« به حضرت عیقول اول: بازگشت ضم

 (. 6/29،  1412مان خواهند آورد« )نک. طبری، ی)ع( به او ایسیش از مرگ حضرت عیدرآخرالزمان پ

امبر  یآوردن اهل کتاب به پمان ینکه این قول خود با توجه به ایر »موته« به اهل کتاب. ایقول دوم: بازگشت مرجع ضم

مان آوردن را مربوط به  یا  یاکه دستهن صورتیرد. به ایگ یگر را در برمیدگاه دی)ع( باشد، دو د  یسیا حضرت عی)ص(  

سی  یش از مرگ خود به عی روند، پا مییه از دنکانی  یحیان و مس یهودیاز    یکند: »هریگوی )ع( دانسته و م یسیحضرت ع

 (. 3/212،  1372آورند )نک. طبرسی،  مان مییا

ش از مرگ خود  یتاب، پکند: »اهل  یگویامبر )ص( دانسته و میآوردن اهل کتاب را مربوط به پمان یگر هم اید  یادسته

؛ طبرسی،  32، همان، 1412تر در بررسی این دیدگاه نک. طبری،  مان خواهند آورد« )برای توضیح بیشیامبر )ص( ایبه پ

 (.  5/134،  1417جا؛ طباطبایی،همان 

 عباس ات ابن ی روا . 1.  4

منقول    یشود که قول اول و دوم هر دو از ویم   دهیعباس هم دها نقل شده، نام ابنکه اقوال فوق از آن   یان افرادیدر م

 امبر )ص(. یرا ذکر کرده است، نه پ یسیمان آوردن به حضرت عیاست که ا یامربوط به دسته یاست. البته قول دوم و 

گر  یمورد د  7و در    یسیت، حضرت ع یروا  3عباس آورده که در  ت از ابنیروا  10باره  ( در این25-28/ 6،  1412)یطبر 

 اند. ر بیان شدهی اهل کتاب به عنوان مرجع ضم

 ات  ی حل تعارض روا .  1.  4

م  یبررس نشان  موجود  شواهد  و  روایادله  که  ابنیدهد  از  منقول  اول  دسته  ترجات  دوم  دسته  بر  دارد. یعباس،  ح 

 ات عبارت است از:یگونه روانیح ایترج یارهایمع

 ه ی اق آ ی )ع( با س ی سی ر به ع ی ات بازگشت ضم ی مطابقت روا .  1.  2  . 4

ه مورد ی)ع(، مطابقت آن با ادامه آ یسیر به حضرت عیدگاه بازگشت مرجع ضمیح دیارها در ترجین معیتراز مهم یکی

ق  یح آنکه عبارت »وا  یگر است. توضی ات دی( و آ159بررسی )النساء/
ْ
ة   یوْما ال

 یکاما
ا
ل ه  یون  عا

ا
مْ ش « که در ادامه آیه 

ً
ه آمده، با یدا

د و گواه بر همه اهل کتاب است، ظهور یامت شهی)ع( در ق یسین مطلب که عیاق بوده و بر ایسقبل خود، هم یهاجمله

ن  ینکه آیدارد. ضمن ا
رْتا ما

ا
أ  ما 

َّ
لا إ  مْ  ه 

ا
ل ت  

ْ
ل

 
بِّ   یه »ما ق را ها 

َّ
الل وا  د  اعْب  ن  

ا
أ ه   بَّ   یب  را  کمْ وا  کوا 

ا
ل ه  ینْت  عا

ا
مْ ش مْت  ف  یه   ما د 

ً
ا  یدا مَّ

ا
ل

ا
ف مْ  ه 

 
َّ
ف وا ن  یتا

ق  ک یتا نْتا الرَّ
ا
 ینْتا أ

ا
ل لییبا عا نْتا عا

ا
مْ وا أ  ک ه 

ا
 ش

ِّ
ه  ی ل

ا
« )المائده/یءٍ ش ( شهادت حضرت عیسی را منحصر به زمان  117د 

ه دلالت ین آیرا ایتاب، زکهمه اهل  رود مگر بعد از  ا نمییه ایشان از دنکشود  رو، معلوم مین یداند، ازازنده بودن ایشان می
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ن است  یاش اسی هم همه آنها باشند، لازمهیتاب است، پس اگر مؤمن به عکسی )ع( شاهد بر همه اهلینکه عیدارد بر ا

شان هنوز زنده است و دوباره به سوی اهل  ی ه اکدهد  ین مسأله نشان میا برود. ایتاب از دنکه ایشان بعد از همه اهل  ک

 (. ۶/247،  1417مان آورند )طباطبایی،یگردد تا به او اتاب بر میک

 یاق آین با در نظرگرفتن سیبر اعلاوه
ْ
هْل  ال

ا
نْ أ نْ م   إ 

 که »وا
ا
 ل

َّ
لا ه  ...«  یتاب  إ   ب 

نَّ نا مْ  یعنی قرارگرفتن آن بعد از آیؤْم  ه  وْل 
ا
ه: »وا ق

س   ما
ْ
ا ال نا

ْ
ل تا

ا
ا ق نَّ رْ یحا ع  یإ  ی ابْنا ما وه  وا لی سا ب 

ا
ل وه  وا ما صا

 
ل تا

ا
ه  وا ما ق

َّ
 الل

ا
ول س  ذ  ک ما را

َّ
نَّ ال  إ 

مْ وا ه 
ا
ها ل بِّ

 
وا ف  ینْ ش ف 

ا
ل ف  ینا اخْتا

ا
   ی ه  ل

ا
نْه     کش م 

وه   
 
ل تا

ا
نِّ وا ما ق

َّ
باعا الظ  اتِّ

َّ
لا مٍ إ 

ْ
ل نْ ع  ه  م  مْ ب 

ه 
ا
 یق  یما ل

ا
ل  إ 

ه 
َّ
ه  الل عا

ا
ف  را

ْ
ل . با

ً
ز  که  وا  ینا

ه  عا
َّ
 حا یانا الل

ً
«، مناسبکیزا

ً
ه مورد  یتر است که آما

ه احتمال کد  ی رسگری به ذهن نمییچ هدف دینبود، ه  ین هدف یرا اگر چنیباشد، ز  یسی بودن عان زندهیبحث در مقام ب

 (. 248شان بر آنان را ذکر کند )همان، یادت امان اضطراری آنان و شهیم به خاطر آن غرض، مسأله ایده

 ت )ع( ی ات اهل ب ی )ع( با روا ی سی ر به ع ی ات بازگشت ضم ی مطابقت روا .  2.  2.  4

د معیاز  روایترج  یارهایگر  بازگشت مرجع ضمیح  عیات  حضرت  به  »موته«  در  روایسیر  با  آن  تطابق  اهل  ی )ع(،  ات 

 ات عبارتنداز:ین روایاز ا یت)ع( است. برخیب

 یخراب  ین جایشود... در آن هنگام در زمید م ییو به نصرت تأ  یاریاز امام باقر )ع( نقل شده که قائم با ترس   •

روحین و  شود  آباد  آنکه  جز  عست  م یمربن  ی سیالله  فرود  کرد  یآیم  خواهد  نماز  اقامه  او  سر  پشت  و  د 

 (. 1/572،  1415)حویزی،

 یوسف نقل شده که گفت: »آیاز حجاج بن •
ْ
هْل  ال

ا
نْ أ نْ م   إ 

 که »وا
ا
 ل

َّ
لا نَّ ...« مرا حیتاب  إ  نا رده است. من  کران  یؤْم 

زی یشم چکزنند هرچه انتظار میه گردن آنها را میکدهم. موقعیان، فرمان مییحیان و مسیهودیبه قتل  

ند!  کر را اصلاح  یدهند! گفتم: خداوند امت نمیکها را هم حر شنوم، حتی لبها نمین خصوص از آن یدر ا

ا خواهد آمد و پشت سر  یامت، به دنیش از قیم پیمرسی بن یست؟ گفتم: عید: چ ی ست. پرسین نیه ایمعنای آ

ی؟! گفتم: امام باقر )ع( برای من یگوجا میکن را از  یحضرت مهدی نماز خواهد خواند. گفت: وای بر تو، ا

؛ حویزی،  1/159،  13۶7ای!«)قمی،ای زلال آوردهن مطلب را از چشمهیبخدا، ارده است. گفت:  کث  یحد

1415  ،1/571 .) 

 اصحاب اعراف .  5

  یات »وا با یعباس نقل شده، آات متعارض از ابنیر آن روایکه در تفس  یاتیگر آیاز د
 

جال عْراف  ر 
ا ْ
ی الَ

ا
ل جاب  وا عا ما ح  ه  نا

ونا  ی
 
ف س  کعْر   ب 

 یلاًّ
ا
ل لام  عا نْ سا

ا
ة  أ

نَّ جا
ْ
صْحابا ال

ا
وْا +أ مْ وا نادا مْ  یکماه 

ا
مْ  ی مْ ل وها وا ه 

 
ل صْحاب  یدْخ 

ا
قاءا أ

ْ
ل مْ ت 

ه  بْصار 
ا
تْ أ

ا
ف ر 

ذا ص   إ 
. وا ونا ع  طْما

م   ال 
َّ

وْم  الظ قا
ْ
عا ال نا ما

ْ
ل جْعا نا لا تا بَّ وا را

 
ار  قال . وا نادییالنَّ     نا

ً
جالا عْراف  ر 

ا ْ
صْحاب  الَ

ا
س  یأ مْ ب 

ه  ونا
 
ف نی یعْر 

ْ
غ

ا
وا ما أ

 
مْ قال نْ   ماه  مْع  کعا مْ کمْ جا

سْتا کوا ما  مْ تا ون« )الاعراف/کنْت  ر   ( است.  4۶- 48ب 

که، ایش گذاشته شده به گونهیبه نما  یوه خاص قرآنی ان با شیان و دوزخیان با بهشتیاز اعراف  ییوگوات، گفتین آیدر ا

باره  باشد، مراد از اصحاب اعراف است. درایناهل اعراف بر هردو گروه اشراف دارند. اما آنچه در این آیات محل بحث می

گونه  یمتفاوت  یهادگاهید به  شده  قرطب  یاذکر  )   ی که  قول  آلوس 7/211ده  و  علامه  8/124،  1415)   ی(  و   )
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 اند. ک دوازده قول نقل کردهی( هر12۶- 128/ 8، 1417)ییطباطبا

 عباس ات ابن ی روا    . 1.  5

ئاتشان با  یکه حسنات و س  یقول شامل  قوم   4  یدهد که وی( نشان م132-8/148،  1412)  یات طبریدقت در روا

 ه و عالم ر ا آورده است. یکه بدون اذن پدرشان در جنگ شرکت کردند ؛افراد صالح، فقیهم برابر است؛ ملائکه؛کسان

 روایت آمده است.   5ل قول اول، در  یباره، ذعباس در ایندیدگاه ابن

  یل آیحال ذنیدر ع 
 

جال ونا  یه »ر 
 
ف س  کعْر   ب 

 یلاًّ
ا
ل لام  عا نْ سا

ا
ة  أ

نَّ جا
ْ
صْحابا ال

ا
وْا أ مْ وا نادا مْ  یکماه 

ا
مْ  یمْ ل وها وا ه 

 
ل «  یدْخ  ونا ع  طْما

ان  یچهره و بهشت  یاهیان را با سیاند که جهنمینقل کرده که در دو مورد اصحاب اعراف کسان  یت از ویروا  8(  4۶)اعراف/

ها به  گر پس از ذکر عبارت فوق، متذکر شده که آن یت دی(. در روا8/140،  1412شناسند)طبری،یچهره م یدیرا با سف

-شوند )همانیشوند، اما طمع ورود به آن را دارند، انشاء الله به آن وارد میها وارد بهشت نمکنند، با آن یان سلام میبهشت

گناهان    یاند که دارایشوند و در دو مورد دیگر اصحاب اعراف مردانها وارد بهشت میگوید که آن جا(. در روایت دیگر می

 بزرگ هستند.  

ن جهت که گناهان و حسناتشان برابر یعباس در خصوص گناهان اصحاب اعراف از اات ابن یشود در روایمشاهده م 

ت  یها به بهشت در چند روان در ارتباط با ورود آن یباشند، اختلاف وجود دارد. همچن  یگناهان بزرگ   ینکه دارایا ایباشد  

آ امیطبق متن  به بهشت مطرح شده، درحالیه،  آنها  روای که همانطورکه گفته شد، در  ی د ورود  بیک  به صراحت  ان  یت 

 کند. یها را به بهشت وارد م کند که خداوند آن یم

 ات ی حل تعارض روا .  2.  5

  ی عباس که اصحاب اعراف  را کسانت ابنین روایرسد اینه وجود دارد، به نظر میزمنیکه در ا یبا توجه به شواهد و قرائن

 ن مرجحات عبارتنداز:ی ح دارد. ایها برابر است، ترجداند که گناهان و حسنات آن یم

 ات اکثر بر اقل ی ح روا ی ترج   . 1.  2.  5

که اصحاب    یاتیکه تعداد روایمورد بوده، در حال  5ها  ن است که تعداد آن یات این روایح ایارها در ترجیاز مع  یکی

 داند، دو مورد است. یم میگناه عظ یاعراف را دارا

 ت )ع( ی ات اهل ب ی مطابقت با روا .  2.  2.  5

ایار دیمع با رواین روایگر مطابقت  بیات  اما بررستیات اهل  بیخود روا  ی )ع( است.  باره نشان  نیت)ع( درای ات اهل 

م  یباره خود به سه دسته تقسنیت )ع( در ایات اهل بیشان هم اختلاف نظر وجود دارد. روا یات ایان روایدهد که میم

 شوند: یم

اء، ائمه )ع(، علماء و فقهاء یهستند که در آن اصحاب اعراف را صاحبان مقام و منزلت مانند انب  یاتی روا  دسته اول. 1

 (.  32-2/34،  1415کنند )نک.حویزی، یم  یمعرف یگریو اشخاص د

بر به  پاسخ  در  )ع(  باقر  امام  مثال  عنوان  بن یبه  عجل یمعاود  معنا  یه    یآ  یکه 
 

جال ر  عْراف  
ا ْ
الَ ی 

ا
ل عا »وا  ونا  یه 

 
ف   کعْر 

ًّ
لا

س   م« را سؤال کرد، فرمود: »ایب  د  ین امت نازل شده و مراد از رجال، ائمه از آل محمد )ص( است«. بریه در حق این آیماه 

ن گناهکار را  یک از مؤمنیان بهشت و جهنم که هریاست م  یچه« امام در پاسخ فرمودند: »صراط  یعنیپرسد: »اعراف  یم
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م، هلاک خواهد شد«  یافته و از صراط بگذرد و هرکه را شفاعت نکن یم، از آتش جهنم نجات  یکه ما ائمه )ع( شفاعت کن

داند که در  یاز صراط م   یعباس که در آن اعراف را موضع بلنداز ابن  یتی(. روا32؛ حویزی، همان،  549/ 2)بحرانی،  

صورتشان و دشمنان   یدیان خود را از سف یعین توقف کرده و شی)ع(، عباس، حمزه و جعفر ذوالجناح یآنجا، حضرت عل

 ت است.  ین روای(، مطابق با ا4/23۶،  1422شناسند« )ثعلبی، ی شان میرو یاهیخود ار از س

ئاتشان برابرند. به عنوان مثال امام یاند که حسنات و سیهستد که طبق آن اصحاب اعراف کسان  یاتی روا  دسته دوم.  2

ئاتشان یهستند که حسنات و س  یها کسانار در مراد از اصحاب اعراف، فرمود: »آن یصادق )ع( در پاسخ به سؤال جعفر ط

ها ستم نکرده است« )عیاشی،  ها را به بهشت ببرد، از رحمت اوست و اگر عذاب کند، به آن برابر است، پس اگر خداوند آن 

 (. 2/299،  13۶3تر نک.کلینی،؛ برای موارد بیش2/18

 (. 2/34،  1415داند )حویزی،یاست که اصحاب اعراف را ملائکه م  یاتیروا دسته سوم.  3

ها اصحاب اعراف را ائمه )ع(،  از آن  یات دسته اول که در برخید گفت روایات ائمه)ع(، باین سه دسته روایا یدر بررس

ات دسته سوم هم که ملائکه  یه است. در ارتباط با روایق آیداند، در واقع برشمردن مصاد یره م یفقها و صالحان و غ یبرخ

 ا
ً
 از نظر دلالت هم ا یباشد. ثانیف میات از نظر سند مرسل بوده و ضعیروا  گونهنیرا اصحاب اعراف دانسته است، اولا

ً
نکه یا

را یتوان به آن اعتناء نمود، زیاست که نم  ی از دو طائفه جن و ملک باشند، احتمال  یکیاصحاب اعراف، انسان نباشند و از  

شود، اگرچه یها نمق لفظ »رجال« شامل آن گردند، اطلایت نمیت و انوثین دو طائفه متصف به رجولینکه ایبا توجه به ا

  یل معتبرینکه دلین اطلاق نخواهد بود، ضمن ایل بر ایظاهر شوند، اما صرف تمثل به انسان، دل   یبه شکل مردان  یگاه

کند  ید نمییات معتبر هم آن را تأیز ناسازگار بوده و روایات نیاق آین معنا، با سین این معنا هم وجود ندارد. همچنیبر ا

 (. 8/122،  1417)طباطبایی،

توان  یئاتشان برابر است، میداند که حسنات و سیم  یات دسته دوم که مراد از اصحاب اعراف را افرادیدر ارتباط با روا

ق مختلف اصحاب اعراف ی انگر مصادیات بین دو دسته روایگونه جمع کرد که انیات دسته اول ای ات را با رواین دسته روایا

ئاتشان  یکه حسنات و س  یتر افرادنییره و در مراتب پایاء و غیبالاتر شامل ائمه )ع(، انب  یاکه در مرتبه  یاگونههستند به

ات ائمه )ع( وجود نخواهد داشت و قابل جمع خواهند  ین دو دسته روایان ایم  یجه اختلافیبرابر است، قرار دارند. در نت

 بود.  

-ی شان میشود. ایده میاز امام صادق )ع( هم د  یتی مختلف ائمه )ع(، در روا  یهادگاهیان دیکردن مگونه جمعنیا

-یان قرار میعیهستند که بر اعراف در کنار ش  یان بهشت و دوزخ، و ائمه )ع( آن مردانی است م  یاند: »اعراف تپهیفرما

ن موقع، به  یان در ایشوایاند، ائمه )ع( و پگرفته  یاز به حساب، در بهشت جایکه مؤمنان خالص بدون نیرند، در حالیگ

ن یاند و امان خود را چگونه بدون حساب به بهشت شتافتهید، برادران با ایند: خوب نگاه کن یگویروان گناهکار خود میپ

 یفرمایهمان است که خداوند م 
ا
ل لام  عا مْ یکد: »سا

ا
مْ یمْ ل وها وا ه 

 
ل «. سپس به آن یدْخ  ونا ع  شود دشمنان حق  یها گفته مطْما

نا  یفرمای ن همان است که خداوند مید و ا د که چگونه در آتشن یرا بنگر بَّ وا را
 
ار  قال صْحاب  النَّ

ا
قاءا أ

ْ
ل مْ ت 

ه  بْصار 
ا
تْ أ

ا
ف ر 

ذا ص   إ 
د: »وا

م   ال 
َّ

وْم  الظ قا
ْ
عا ال نا ما

ْ
ل جْعا « )الاعراف/ی لا تا د  یگفتیها هستند که شما مها همان نیند: »ایگویان می(، سپس به دوزخ47نا

شود که به یان دستور داده میشواین دسته از گنهکاران، از طرف ائمه و پینخواهند شد، و به ا یهرگز مشمول رحمت اله

 (. 330/ 8،  1403؛ مجلسی، 2/34،  1415« )حویزی،ید و نه غمیدار  ید که نه ترسی بهشت برو یسو
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ت امام صادق یروا  نی که در ا   ین گنهکارانیتوان گفت مراد از ایشود، مینکه فرد گنهکار وارد بهشت نمی با توجه به ا

 ندارد.   یئاتشان بر هم برتریهستند که حسنات و س ی)ع( آمده، همان افراد

توان به آن  ید آنچه اجمالا میگویم  ین مطلب است، و ید ای باره مؤنی( در ا107د)اعتقادات الامامیه،یخ مفیگفتار ش

ایقی بر مردم و گروه  یهاان بهشت و جهنم است و در آن حجتیم  ین است که اعراف مکانین حاصل کرد،  از   یخدا 

ن گروه را که در انتظار امر  ی در ادامه ا یداند«. وین را خدا میشتر از ایکه در انتظار امر خدا هستند، قرار دارند. ب یکسان

ها انتظار فرمان خدا  اند و نه خلود در جهنم. آن داند که به جهت اعمالشان نه مستحق بهشتیم   یاخدا هستند، طائفه

امبر )ص( و حضرت  یکه با شفاعت پیهاست و آنان، همچنان در اعراف خواهند بود تا زمانآن  یکشند و شفاعت برایرا م

 ها اجازه ورود در بهشت داده شود«. )ع( و ائمه )ع(، به آن  یعل

توان گفت از  یات ائمه )ع( این باره، می عباس با رواابن یریات تفسیتطابق روا یبندبا توجه به آنچه ذکر شد، در جمع

  یتیئاتشان با هم برابر است بر دو روایداند که حسنات و سیم  یعباس که در آن اصحاب اعراف را افرادات ابنیسو رواکی

ات دسته دوم است، یشتر از روایات بین روایرا تعداد ایح دارد، زیداند، ترجیم میبا گناهان عظ  یکه اصحاب اعراف را افراد

 باره است. نیت )ع( در ایات اهل ب ین مطابق با روایهمچن

 یاتیداند با روایره را اصحاب اعراف می)ع(، حمزه و غیهمچون عل   یعباس که افراداز ابن   یاتیگر آن رواید  ی از سو 

ق اصحاب اعراف  یانگر مصادیرا هردو بیکند، مطابقت دارند. زیم  یت )ع( که ائمه )ع( را اصحاب اعراف معرف یاز اهل ب

  ی ات یروا  یعنیعباس  ت ابنین دو دسته روایان شد، ایات ائمه )ع( هم بی که همانطور که در ارتباط با روانیهستند. ضمن ا

همچون    ی که اصحاب اعراف را افراد  یاتیئات و حسناتشان برابر است و روایداند که سی م  ی که اصحاب اعراف را افراد

شمرند،  یق گوناگون اصحاب اعراف را برم ینکه مصادینداشته و با توجه به ا یداند، با هم تنافیره می)ع(، حمزه و غ یعل

 قابل جمع هستند. 

 ل ی علم به تأو .  6

ذ  یل آیعباس ذمختلف ابن  یریات تفسیگر روایاز د
َّ
وا ال    ی ه »ه 

ا
ل  عا

ا
ل نْزا

ا
   یکأ

ْ
نْه  آکال حْ یتابا م   ک ات  م 

ْ
مُّ ال

 
نَّ أ تاب  وا  کمات  ه 

ذ  
َّ
ال ا  مَّ

ا
أ
ا
ف هات   شاب 

تا م  ر   خا
 
ف  یأ زا   ینا  مْ  ه  وب 

 
ل

 
 یق

ا
ف و  یغ  

ْ
أ تا غاءا  ابْت  وا  ة  

تْنا ف 
ْ
ال غاءا  ابْت  نْه   م  ها  شابا تا ما  ونا  ع  ب 

ما  یتَّ وا  ه   و  یل 
ْ
أ تا م  

ا
وا یعْل ه  

َّ
الل  

َّ
لا إ  ه  

ا
ل

ونا ف   خ  اس  م     ی الرَّ
ْ
ل ع 

ْ
ه   یال ا ب 

نَّ ونا آما
 
ول نا وا ما  کق  بِّ نْد  را نْ ع   م 

ٌّ
 ی ل

َّ
باب« )آل عمران/کذ

ْ
ل
ا ْ
وا الَ

 
ول

 
 أ

َّ
لا  إ 

ه از  ین آیشود. ایده می( د7ر 

انگر یگر بید  ی محکم و متشابه پرداخته و از سو  یعنی  یاز مباحث علوم قرآن  یکیسو به  کی ات قرآن است که از  ین آیترمهم

 ل و گستره آن است.  یا عدم جواز تأو یمسأله مهم جواز 

ناف دانستن  یا استیباره به عاطفه  نیان مفسران است. اختلاف در ایز میبرانگو بحث  ی ن مسأله از مباحث اختلافیا

ما   »وا  عبارت  در  »واو«  و  یحرف 
ْ
أ تا م  

ا
ف  یعْل ونا  خ  اس  الرَّ وا  ه  

َّ
الل  

َّ
لا إ  ه  

ا
برم  یل م« 

ْ
ل ع 

ْ
مبنایال بر  که  د  یگردد  دگاه  یآن 

البیان،  1/159،   1377جواز)طبرسی،  مجمع  همو،  بلاغی، 1/207؛  تأوی(  1/257؛  جواز  عدم  قرآن  یا  ل 

 شود. ی ر خداوند برداشت م یغ ی( برا32- 3/44،  1417)طباطبایی،

 عباس ات ابن ی روا . 1.  6

ت نقل شده است.  یروا  یل به خداوند، از ویانحصار و عدم انحصار تأو  یعنینه  یاست که در هردو زم  یعباس از افرادابن

ما  یخصوص ذنیدر ا »وا  و  یل عبارت 
ْ
أ تا م  

ا
ف  یعْل ونا  خ  اس  الرَّ وا  ه  

َّ
الل  

َّ
لا إ  ه  

ا
م« طبر  ی ل

ْ
ل ع 

ْ
ت  ی( دو روا121-3/123،  1412)  یال
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ا    یکیکند که در  یمتفاوت از وی نقل م و  یبا عبارت »ما
ْ
أ ه   یعلم تا

ا
ق  ی ل

ْ
« تأویوْما ال ه 

َّ
 الل

َّ
لا ة  إ 

با    یگریل را مختص خداوند و در دیاما

نْ  مَّ ا م  نا
ا
و  یذکر عبارت »أ

ْ
أ م  تا

ا
« خود را از عالمان به تأویعْل ه 

ا
 داند. یل م یل

 ات ی حل تعارض روا   . 2  . 6

ر  یتفس  یل به معنایح آنکه اگر تأویح است. توضیت صحیتوان گفت هر دو روایت م یدو دسته روانیان ایدر جمع م

هه  ف  یل خواهد بود. دعایز جزء آگاهان به تأویعباس نباشد، ابن قِّ
ا
مَّ ف ه 

َّ
مه  التأویالد  ی»الل

ِّ
ل امبر )ص( درمورد  یل« که پین  وا عا

ب تأویوی فرمود،  او در  آی انگر علم  تأو111،  1394الله معرفت) تیل است.  از  ا ی( هم مراد  پین روایل در  امبر )ص( را یت 

از آن   یره باشد، آگاهیامت و غیه همچون زمان وقوع قیفهم باطن و عمق آ یل به معنایداند. اما اگر تأویق میر عمیتفس

  یه را علم به مواردین آیل در ا یمسأله اشاره کرده و تأونی ز به ای( ن3/244،  1412)یابد. طبرییبه خداوند اختصاص م 

 جز خداوند از آن اطلاع ندارد، دانسته است. ره که یامبر )ص( و غیامت، مدت زمان امت پیهمچون زمان وقوع ق

جا از نوع مستقر بوده که با نیتوان گفت تعارض مطرح شده در ایل، میواژه تأو  یمذکور برا  یاما بدون توجه به معان

 در نظر گرفتن معیارهای ذیل قابل حل خواهد بود: 

 ه ی اق آ ی مطابقت با س .  1.  2  . 6

ه ین قول با خود آیل به خداوند، عدم مطابقت ایبودن »واو« و انحصار تأوح قول مستأنفهیارها در عدم ترجیاز مع  یکی

ن گفته که کل قرآن از جانب خداوند است، اختصاص به راسخان در علم ندارد،  یح آنکه ایعمران است. توضسوره آل  7

ه ظهور یم مبتدا بر جمله فعلیکند و تقدیب میر مسلمان هم تمام قرآن را تکذین قول است و غیقائل به ا  یبلکه هر مسلمان

دارد،   نمیغ  یعنیدر اختصاص  از جانب خداوند  را  به خدا نسبت  یر راسخ در علم، کل قرآن  را  آن  داند پس محکمات 

داند  یرا م  یزیاست که راسخ در علم چ  ی ر به رسوخ در علم مقتضیتعب  ی عنینکه مناسبت حکم و موضوع  یدهد. ضمن ایم

ستند،  یکنند چون راسخ در علم نیل میکه از نزد خود تأو  یل، لذا کسانیست مگر علم به تأوین نیداند و ایر راسخ نمیکه غ

 (. 113/ 3ل ندارند)طیب،  یعلم تأو

 ت)ع( ی ات اهل ب ی مطابقت با روا .  2.  2  . 6

 یاتیات منقول از ائمه )ع( همچون روایل به خداوند، مطابقت آن با روایح قول عدم انحصار تأویها در ترجگر ملاکیاز د

ه از امام باقر )ع( نقل یمعاود بنیداند، است. به عنوان مثال برامبر )ص( و ائمه )ع( را از راسخان در علم مییکه در آن پ

شان  یشان نازل کرده، به ای ل بر ایل و تأویامبر )ص( افضل راسخان در علم است که خداوند همه آنچه از تنزیکند که پیم

دانند  یل را میز، تأویبعد از او ن  یایل آن را نداند. اوصیشان نازل شود که تأویبر ا  یزیست که چیآموخته است و سزاوار ن

 (. 1/31۶،  1415تر نک. حویزی، ؛ برای موارد بیش1/597)بحرانی، 

 ح ی ذب .  7

دا یعباس نقل شده، آات متعارض از ابنیر آن روایکه در تفس  یاتیگر آیاز د
ا
ظ  یه »وا ف

بْحٍ عا ذ   ب 
( 107مٍ« )الصافات/یناه 

دا یح است که با ضمین مصداق ذبییه، تعین آی ز در ایبرانگاست. موضع بحث
ا
« به صورت مجمل یر »ه« در عبارت »ف ناه 

ا به  است.  شده  مفسران  میان  اختلاف  موجب  و  صورتیآمده  برخن  )طبرسی،  یاسماع  یکه  ؛  3/417،  1377ل 
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ان،  ین میاند. در اح نام بردهی( اسحاق را به عنوان ذب23/5۶،  1412گر)طبری،  ید  ی(  و برخ155/ 17،  1417طباطبایی،

 دهد. ینم یچ نظریباره توقف کرده و هنیدر ا یوطی همچون س یافراد

ن اختلاف  یا  یریگمسلمانان، در شکل  ید برخیدر عقا  یهودی  یات و وارد شدن باورهایلیواضح است که نفوذ اسرائ 

  یادید: »جمع زیگوینه مین زمی( در ا1/214کثیر،  )ابنیدگاه است. وین دید ایر مؤیکثر نبوده است. گفتار ابنیتأثیب

ن کار در یا صحف اهل کتاب أخذ کرده بودند. ایرا از کعب الاحبار  ح اسحاق است و آن یاز گذشتگان قائل بودند که ذب

از معصوم وجود ندارد تا به واسطه آن، از ظاهر قرآن   یحیث صحیها حدداند در آن یصورت گرفت که خدا بهتر م  یحال

بردار ایدست  و  کریم  از قرآن  معنا  نمیم فهمین  بلکه مفهوم  یده  ذب  یا منطوق نص قرآن حاکیشود،  که  آن است  ح  یاز 

 ل بوده است« یاسماع

 عباس ات ابن ی روا . 1.  7

ر  یت آن مرجع ضمیروا  9عباس نقل کرده که در  ت از ابنیروا  13(  51- 5۶در ارتباط با مصداق ذبیح، طبری )همان،  

 ت اسحاق دانسته شده است. یروا 4ل و در ی»ه« اسماع

  ات ی حل تعارض روا   . 2  . 7

دا یعباس که در آن مرجع ضمات منقول از ابنیدهد که روایها نشان میبررس
ا
« را اسماعیر در »ف داند، بر یل میناه 

 باره عبارتنداز: نیح در ایترج یارهایح دارد. معیترج  یات ویگر رواید

 مطابقت با قرآن .  1.  2  . 7

ذبح را بازگو    ین سوره ابتدا ماجرایرا در ایات سوره صافات است، زیگونه روایات، خود آن دلایل ترجیح اینیتراز مهم

سْحاق« )الصافات/یفرماینموده، پس از آن به اسحاق بشارت داده و م إ   ب 
رْناه 

َّ
ش است بر    یلین خود دلی( که ا112د: »وا با

  یه مضاف محذوف ین آی(. در واقع در ا17/153،  1417ا آمده است )طباطبایی،ی به دن  یقربان  یکه اسحاق بعد از ماجرانیا

« حالیر است و اصل آن »وبشرناه بوجود اسحاق« بوده و کلمه »نبیدر تقد
ً
ابد.  یینده تحقق میاست که مقدر شده و در آ  یا

او مقدر شده و عامل در حال همان کلمه وجود است نه فعل بشارت در    یامبریکه پید در حالیآیاسحاق به وجود م  یعنی

« )طبرسی،   رْناه 
َّ

ش  (.  3/417،  1377عبارت »وا با

ذ  یم )ع( در آیکه از زبان خود حضرت ابراهیبین ترتیهمچن
َّ
ه  ال

َّ
ل  ل 

مْد  حا
ْ
 ل    یه »ال

با ها    یوا
ْ
ی ال

ا
ل سْماع  کعا ر  إ 

سْحاق« یبا  إ 
 وا

ا
ل

به ا39م/ی)ابراه به دنی ن معنا اشاره دارد که نخست اسماعی( آمده،  او اسحاق  از  رْناها یا آمده است. آیل و پس 
َّ

ش با
ا
»ف ه 

سْحاقا   راء  إ  نْ وا سْحاقا وا م  إ  وب« )هود/یب  ه  ین آیرا ایل است. زیبودن اسماعحید قرآن بر ذبییگر از تأی د  یا(، هم نمونه71عْق 

عقوب از او به وجود  یبه نام    ی ماند و فرزندینان را داشته که اسحاق زنده مین اطمیم)ع( ایدهد که حضرت ابراهینشان م

  (.  2/45نخواهد داشت)عاملی،  ییشان معناید، لذا ذبح درمورد ایآیم

 امبر )ص( ی ات پ ی مطابقت با روا   . 2.  2  . 7

امبر )ص( است. به عنوان  یمعیار دیگر در ترجیح روایات دال بر ذبیح بودن اسماعیل، مطابقت آن با اقوال منقول از پ
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-ل و عبدالله« )طبرسی، همان یاسماع  یعنین  یحیشان نقل شده که فرمودند: »أنا ابن الذبیمعروف از ا  یتیمثال در روا

که عبدالمطلب چاه زمزم را حفر کرد، نذر نمود که اگر خداوند کار او را آسان سازد، یجاها(، آنگاه در ادامه فرمودند زمان

ن کار بازداشتند  یاو عبدالمطلب را از ا  یها  ییاز فرزندانش را ذبح کند. قرعه انداختند و به نام عبدالله در آمد، اما دا  یکی

ل است )صدوق،  یز اسماعیح دوم نین کرد و ذبیز چنیکند. او ن  یشتر قربان  100عبدالله،    یخواستند که به جا  یو از و

 (.   2/189عیون،  

 ت )ع( ی ات اهل ب ی مطابقت با روا .  3.  2  . 7

 )ع( است.ت یات اهل بیل، مطابقت آن با روایح بودن اسماعیح قول ذبیل در ترجیگر دلا یاز د

دهد که اکثرا اسماعیل را ذبیح دانسته شده، و تنها در  یت )ع( در جوامع تفسیر روایی نشان میات اهل بیروا  یبررس

موارد محدودی اسحاق به عنوان ذبیح آمده، که این موارد هم به لحاظ سند غیر قابل اعتماد هستند. به عنوان مثال در 

ضعیف  ( دو روایت منسوب به امام رضا)ع( آمده که در سند هردو رجالی ذکر شده که 400/ 4،  1415نورالثقلین)حویزی، 

 (. 278؛ بهبانی، 1/ 2؛اردبیلی، 181/ 5؛ تفرشی، 308؛ همو؛ رجال، 324باشند )نک طوسی، الفهرست، می

ل  ی از امام صادق )ع( سؤال کرد که اسماع  ین است: شخصیح دانسته شده، چنیل ذبی که در آن اسماع  یاتییکی از روا

م  یل پنج سال از اسحاق بزرگتر بود، ابراهیح بودند؟ امام)ع( در پاسخ فرمود:  اسماعیک ذبی  ا اسحاق و کدامیتر بود بزرگ

  یادهیا نشنیان بشارت او به اسحاق، پنج سال فاصله بود. آیکند و م  یل را قربانیاسماع  یام حج در منیقصد کرد تا در ا

ابراه ل  یسخن  بْ  ها بِّ  »را گفت:  که  را  ح    یم  ال 
الصَّ نا  )الصافات/یم  تعال100ن«  حق  و  م  ی(  صافات  سوره  د: یفرمایدر 

ل  
لامٍ حا غ  ب  رْناه  

َّ
ش با

ا
به گوسفندی( که مقصود همان اسماع101م« )الصافات/ی»ف او را  بزرگ فدا کرد، سپس    یل بود. پس 

سْحاقا  إ  ب  رْناه  
َّ

ش با ب  فرمود: »وا 
نا ح  ی  ال 

نا الصَّ بارا یا م  وا   .  کنا
ا
ل لیینا عا رِّ   ه  وا عا

 
نْ ذ م  سْحاقا وا  ب  یإ 

م  ه   فْس  نا ل  م   وا ظال  ن   حْس  ما م  ه  ن«  یت 

ح اسحاق  یل بزرگتر است و ذبیکه گمان کند اسحاق از اسماع  ی ل بود و کسیح اسماعی(، لذا، ذب112-113)الصافات/

،  یگریت دی(. در روا455/ 8،  1372ب کرده است« )طبرسی،  یشان فرستاده، تکذیاست، آنچه را خدا در قرآن درمورد ا

دش پس از داستان ذبح نقل کرده یرا خداوند داستان تولد اسحاق را در کتاب مجیل، زیامام )ع( در پاسخ فرمود، اسماع 

 من الصالحیو فرموده: »و بشرناه باسحاق نب
ً
؛ برای  424/ 4، 1415یزی،؛ حو2/148ن«)صدوق، من لایحضره الفقیه،  یا

 (. ۶17-4/۶23دیدن سایر روایات نک. بحرانی،  

 ات اکثر بر اقل ی ح روا ی ترج .  4.  2.  7

ات اقل هم  یات اکثر بر روا یح روایدانند، ترجیم میل را ذبح عظیکه اسماع  یاتیح روایمذکور در ترج   یارهایبر مععلاوه

مورد آن    9عباس نقل کرده که در  ت از ابنیروا13باره  نی در ا  یرا طبریتواند مؤثر باشد. زیگر میار دیک معیبه عنوان  

 است.  م دانستهیمورد اسحاق را ذبح عظ 4ل و یاسماع

 گیری نتیجه .  8

 ابن تفسیری تعارض روایات  حل  در را کاربرد ترینبیش  ترجیح مستقر، تعارض حل  هایشرو میان  از •

 .دارد عباس



ز الهام زرین کلاه، نصرت نیل سا   7۶ 
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در میان مرجحات به اعتبار سند، متن و امور خارجی، مرجحات به اعتبار امورخارجی همچون مطابقت با   •

قرآن، مطابقت با سنت پیامبر، ترجیح روایت اکثر بر اقل، به نسبت مرجحات به اعتبار سند و متن کاربرد 

 بیش تری در حل تعارض روایات ابن عباس دارد. 

رؤیت، روایات   عباس در زمینهکلامی متعارض منقول از ابن-ها نشان داد از میان روایات تفسیری  بررسی •

در   ذبیح، عدم ذبح اسحاق،  به خداوند، در زمینه  تأویل  انحصار  تأویل، دیدگاه عدم  زمینة  عدم رؤیت، در 

ت منقول از وی ترجیح  خصوص اصحاب اعراف، گروهی که سیئات و حسناتشان برابر است بر سایر روایا

 دارد.
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