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    This study analyzes and critically reassesses Allameh Ṭabāṭabāʾī’s 

interpretive framework concerning the mutashābih (ambiguous) verses 

of the Noble Qurʾān. As a foundational step, his relevant discussions—

primarily presented in his commentary on verse 7 of Sūrat Āl ʿImrān—

were extracted and systematically organized. According to Allameh’s 

hermeneutical principles, mutashābih verses are those possessing 

multiple apparent meanings and the capacity to convey more than one 

possible interpretation, particularly those pertaining to metaphysical 

realities. Because the subjects of these verses lie beyond the realm of 

sensory perception, their initial reception tends to generate material or 

anthropomorphic conceptions in the mind of the reader. From the 

exegete’s perspective, however, the true meaning of these verses 

becomes discoverable through their referral to the corpus of muḥkam 

(clear and decisive) verses. Additionally, Allameh Ṭabāṭabāʾī classifies 

certain abrogated verses as mutashābih, although this category falls 

beyond the scope of the present investigation. In this research, 

ambiguous verses are classified under two thematic categories: (1) 

verses concerning divine attributes and actions, and (2) verses 

pertaining to the unseen realm (al-ghayb) and eschatology. Allameh 

regards the interpretive return of mutashābih verses to muḥkamāt as the 

primary criterion for resolving ambiguity. Nevertheless, in cases such 

as the verses relating to the “Balance” (al-mīzān) and the “Preserved 

Tablet” (al-lawḥ al-maḥfūẓ), he relies exclusively upon transmitted 

reports (riwāyāt) as interpretive tools. Furthermore, in his treatment of 

the “Shin” (al-sāq), he interprets the verse on the basis of common 

human behavior in moments of distress. This study thus reveals that 

while Allameh’s hermeneutical framework provides a systematic 

approach to mutashābih verses, its application in certain instances 

exhibits inconsistencies with his stated methodology. 
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 ب ، ابراهیم ابراهیمی *الفسادات دریانسیه 

 
 ensdorri36@gmail.com  دانشجوی دکتری، علوم قرآن و حدیث، دانشگاه بین المللی علامه عسکری، قم، ایران، الف

   atu.ac.ir@ebrahimi978  استاد، گروه قرآن و حدیث، دانشکده الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه علامه طباطبایی، تهران، ایران، ب

 چکیده   واژگان کلیدی 

 ،آیات محکم

 ،آیات متشابه

 ،علامه طباطبائی

 ،مبانی تفسیر

 شناسیروش

در این پژوهش، دیدگاه علامه طباطبائی درباره آیات متشابه مورد تحلیل و بازخوانی انتقادی قرار گرفته است.     

 در ذیل آیه هفتم سوره آل 
ً
دهی عمران مطرح شده ــ استخراج و سامان در گام نخست، نظرات ایشان ــ که عمدتا

گردید. بر اساس مبانی علامه، آیات متشابه آن دسته آیاتی هستند که ظهورهای متعدد داشته و قابلیت افاده بیش 

ها اند و به دلیل قرار داشتن موضوع آن ویژه آیاتی که به حقایق ماورای طبیعی مربوط باشند؛ به از یک معنا را دارا می 

گیرد. در نگاه مفسر، بیرون از قلمرو ادراک حسی، در برداشت اولیه نوعی تصور مادی در ذهن مخاطب شکل می 

 ها قابل کشف است. ا ارجاع این آیات به مجموعه آیات محکم، معنای صحیح و مراد واقعیِ آن ب

دهد؛ هرچند این دسته افزون بر این، علامه طباطبائی، برخی از آیات منسوخ را نیز در شمار آیات متشابه قرار می 

با  آیات متشابه در دو محور »آیات مرتبط  این تحقیق،  نبوده است. در  بررسی  در چارچوب پژوهش حاضر محل 

 اند.بندی شده صفات و افعال الهی« و »آیات ناظر به عالم غیب و معاد« طبقه

داند؛ با این حال، در مواردی چون علامه معیار اصلی رفع ابهام و تشابه را بازگرداندن آیات متشابه به محکمات می 

به  به »میزان« و »لوح محفوظ«، تنها روایات  و در موضوع آیات مربوط  ابزار تبیین مورد استناد قرار گرفته  عنوان 

»ساق«، عرف رایج و رفتار انسانی در شرایط دشوار ملاک تفسیر قرار داده شده است. بدین ترتیب، با آنکه این آیات 

خوانی با اند، ارجاعی صریح به آیات محکم از سوی ایشان صورت نگرفته و این امر نوعی ناهم در زمره آیات متشابه 

 دهد. شده ایشان را نشان می مبنای اعلام 

 1404/ 08/ 30تاریخ دریافت:  

 1405/ 01/ 27تاریخ پذیرش:  

 مقاله علمی پژوهشی 

 

 مقدمه . 1

آثار بر جای عنوان عصاره اندیشه، تجربه علمی و حاصل عمر مانده از دانشمندان دینی، جایگاه تفسیر بهدر میان 

سنگ المیزان ــ که دستاورد سالیان متمادی تلاش علمی  مفسر، جایگاهی ممتاز است. در دوران معاصر، تفسیر گران 

شود. علامه طباطبائی با ارائه ترین آثار قرآنی در جهان اسلام محسوب میرود ــ از برجستهعلامه طباطبائی به شمار می

ای که بر پرهیز از هرگونه تحمیل  ای استوار از تفسیر قرآن به قرآن را احیا کرد؛ شیوه مند، شیوههایی بدیع و روشنگرش

تفسیری و حدیثی گذشته،  ضابطه تأکید دارد. افزون بر این، توجه گسترده ایشان به میراث های بیداوری و تطبیقپیش

 اعم از منابع شیعی و اهل سنت، گویای تسلط عمیق وی بر متون روایی، تفسیری، تاریخی و سیره است. 

در میان مباحث مهم علوم قرآنی، یکی از موضوعاتی که همواره مورد بحث عالمان و پژوهشگران قرار گرفته، آیات 

نظر بوده است. پژوهش حاضر با هدف بررسی  وگو و اختلافمتشابه است؛ آیاتی که فهم و تبیین آنها از دیرباز محل گفت
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های علامه طباطبائی درباره این دسته از آیات سامان یافته و تلاش دارد مبانی تفسیری ایشان را در این و تحلیل دیدگاه 

 حوزه روشن سازد. 

 مبانی علامه طباطبائی در تبیین آیات متشابه . 2

علامه طباطبائی در تفسیر المیزان، برای تحلیل آیات متشابه، اصولی بنیادین را برگزیده است. ایشان قرآن را قابل 

 شیء« است و اعتبار سایر  
ّ

 لکل
ً
فهم برای عموم دانسته و بر تدبر همگان در پیام الهی تأکید دارند، چرا که قرآن »تبیانا

دارد. بستگی  قرآن  بر  عرضه  به  دینی  بنیان   منابع  که  محکم،  در  آیات  و  بوده  تعارض  فاقد  هستند،  قرآن  معرفتی  های 

کنند. علامه همچنین میان اصول و فروع تمایز قائل شده و آیات محکم را حامل اصول  چارچوب اصول روشن حرکت می

ع متشابهات به محکمات  دانند. ابهام ابتدایی در آیات متشابه امری طبیعی است که با ارجا و متشابهات را بیانگر فروع می

 (. 33، ص3، ج1374یابد )طباطبائی، گردد و معنای آنها استحکام میرفع می

بیان جزئیات منافاتی ندارد )طباطبائی،  ائمه در  پیامبر و  با نقش  تأکید دارند، که  بر استقلال قرآن در حجیت  وی 

توان معنایی خلاف آن را اثبات کرد. علامه در تفسیر  (. همچنین، ظاهر قرآن حجت است و نمی32 ـ31، صص  1353

 در احکام عملی معتبر می
ً
،  1380شاد،  داند )رخخود، به روایات شیعه و سنی توجه کرده، اما حجیت خبر واحد را صرفا

(. اعتبار عقل در تفسیر نیز جایگاهی ویژه دارد؛ عقل قطعی حجت است و تفسیر نباید با بدیهیات عقلی تعارض  237ص

ان  (. در نهایت، رویکرد تنزیه الهی و نفی تشبیه مد نظر ایش21ش، مقدمه المیزان، ص 1374داشته باشد )طباطبائی،  

 (.55، ص 7کند )همان، ج است که صفات الهی را اثبات کرده اما مشابهت با مخلوقات را نفی می

 روش تفسیر علامه طباطبائی در مواجهه با آیات متشابه . 3

آن در سال   نگارش  که  اثر سترگ علامه طباطبائی،  المیزان،  نمونه  13۹2تفسیر  پایان رسید،  به  ای  هجری قمری 

هایی  مند و علمی به قرآن کریم است. این تفسیر در مواجهه با آیات متشابه، بر اصول و شیوهدرخشان از رویکردی روش

 ها عبارتند از: ترین آن بنیادین استوار است که مهم

ترین رکن روش تفسیری علامه، استنباط معانی آیات از یکدیگر و رجوع به مجموعه آیات  : اساسی تفسیر قرآن به قرآن

های ذهنی بر متن را مردود شمرده و آن را موجب تحریف فرضقرآن برای کشف معناست. ایشان هرگونه تحمیل پیش

خدشه و  میمعنوی  تلقی  قرآن  حجیت  شدن  )طباطبائی،  دار  ج1374کنند  ص 3،  آیات 33،  تحلیل  در  رویکرد  این   .)

 کند.متشابه، نقشی محوری ایفا می

ای قطعی، معانی  : علامه طباطبائی در صورت عدم وجود دلیلی لفظی یا قرینهپایبندی به ظاهر الفاظ و معنای وضعی

 پذیرند. نمونه بارز این رویکرد، رد معنای »عدل« برای »میزان« در غیاب شواهد لفظی است. برخلاف ظاهر الفاظ را نمی

  تجاوز از تفاسیر مادی و حسی
ً
: علامه در مواجهه با آیاتی چون »میزان«، »کرسی« و »آمدن خداوند«، از تفاسیر صرفا

دهند. این رویکرد در تقابل با برخی  تری ارائه میمادی و حسی فاصله گرفته و با استعانت از آیات دیگر، تفاسیر متعالی

کنند  ها را تأویل میگیرد که گرایش به معانی مادی دارند، که علامه بر اساس روش قرآنی خود، آن تفاسیر یا روایاتی قرار می 

 (. 55، ص 7، ج 1374)طباطبائی، 

کنند، شامل ابعاد روایی،  : گستره موضوعی مباحثی که علامه ذیل آیات متشابه مطرح میایرشته طرح مباحث میان 

بخشد و این روش در اجتماعی، فلسفی و تاریخی است که این امر درک این آیات را برای مخاطبان متنوع تسهیل می
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 سراسر المیزان استمرار دارد. 

: علامه با دقت نظر، منابع عامه و آرای متفکران اهل سنت را بررسی  توجه به منابع تاریخی، حدیثی و آرای اهل سنت

دهنده سعه صدر علمی ایشان  وگومحور، نشان کنند. این رویکرد گفتها را تأیید و گاه نقد میکرده و گاه با استدلال، آن 

 (. 32-31، صص 1353است )طباطبائی، 

ترتیبی  تفسیر  چارچوب  در  موضوعی  تفسیر  همکاربست  آیات  علامه  لزوم،  مواقع  در  یک  :  با  مرتبط  آیات  یا  سیاق 

سوره حمد    ۶کنند؛ نمونه برجسته این روش، بحث »هدایت« ذیل آیه  وار بررسی میموضوع واحد را به صورت مجموعه

 است. 

: سیاق برای علامه نقشی راهبردی دارد. ایشان در تحلیل آیات متشابه، همواره سیر آیات  اهمیت سیاق و ارتباط آیات

 دهند؛ برای مثال، تحلیل آیه »لایمسه إلا المطهرون« کاملًا مبتنی بر سیاق است.پیش و پس از آیه را مد نظر قرار می

بلاغیبهره  و  لغوی  منابع  از  چون گیری  آثاری  از   
ً
معمولا و  داده  توضیح  نیاز  اندازه  به  علامه  لغوی،  مباحث  در   :

می»مجمع بهره  اصفهانی  راغب  »مفردات«  و  طبرسی  چون  البیان«  تفاسیری  ادبی  و  بلاغی  نکات  همچنین،  برند. 

 (. 2۶5– 2۶4، صص  137۶گردد )خرمشاهی، »کشاف« زمخشری در تحلیل آیات مطرح می

: سنجش معانی آیات با اصول عقلی، یکی از ابزارهای مهم علامه در تفسیر  تکیه بر بدیهیات عقلی و براهین قطعی

گذارند؛ مانند مباحث  آیات متشابه است. ایشان هر معنایی را که با عقل بدیهی یا براهین قطعی سازگار نباشد، کنار می

م« منسوب به خداوند )طباطبائی، 
ّ
 (. 21ش، مقدمه المیزان، ص 1374مربوط به جبر و اختیار یا مباحث »مکر« و »تکل

عربی اسالیب  و  زبان  به  شیوهتوجه  دیگر  و  مجاز  کنایه،  استعاره،  شناخت  از  :  عربی،  زبان  ساختار  در  بیان  های 

از پیچیدگیویژگی آیات متشابه است که بسیاری  تحلیل  بارز روش علامه در  این طریق  های  از  آیات را  این  بیانی  های 

 گشایند. می

 دیدگاه علامه طباطبائی درباره آیات متشابه .  4

عمران، تحلیل جامع و دقیقی از مفهوم »محکم« و »متشابه« ارائه کرده است.  سوره آل 7علامه طباطبائی در ذیل آیه 

داند. از نظر او،  م« و به معنای استواری، نفوذناپذیری و منع همراه با اتقان میکوی واژه »محکم« را برگرفته از ریشه »ح

روشنی قابل دریافت است و خواننده در فهم  مراد از محکمات در این آیه، آیاتی است که معنا و مراد آنها برای مخاطب به

آیات قرآن نیست؛ زیرا  شود. بدینآنها دچار شک و تردید نمی اتقان سایر  به معنای نفی  آیات  این  ترتیب، محکم بودن 

حْکِمَتْ آیاتُهُ« و این نشان می
ُ
اصلِ وجودی   دهد که همه آیات قرآن درخداوند در ابتدای سوره هود فرموده است: »کِتابٌ أ

اند. مراد از این احکام، اتقان پیش از نزول است؛ زمانی که قرآن به صورت »امری واحد« قرار داشت و سپس  خود محکم

ت« به صورت آیه
َ
ل صِّ

ُ
مَّ ف

ُ
 (. 2۹، ص 3، ج 1374آیه و مطابق با سطح فهم بشر نازل شد )طباطبائی، بهدر مرحله »ث

شود(، روشن  عمران خود از محکمات است )وگرنه تقسیم محکم و متشابه دچار دور و تشکیک میآل  7از آنجا که آیه  

سوره هود تفاوت دارد. همچنین »تشابه« در این آیه   1شود که معنای »احکام« در این آیه با معنای »احکام« در آیه  می

 مَثانِي  23غیر از »تشابه« در آیه  
ً
 مُتَشابِها

ً
«( است؛ زیرا تشابه در سوره زمر ناظر به این است که قرآن در  سوره زمر )»کِتابا

 (. 33–32و   30، ص 3فردی دارد )همان، ج بهدست و منحصراسلوب بیان حقیقت، نظام حکیمانه و سبک یک
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اند که در آنها »غیر مراد« به »مراد« شباهت دارد و خواننده در تشخیص مراد دچار به اعتقاد علامه، آیات متشابه آیاتی

می تردید  و  معنا  )رختکثر  ص1380شاد،  شود  و  (.  150،  مرجع  یعنی  هستند؛  الکتاب«  »امّ  محکم  آیات  برابر،  در 

قرآن بازگشت یقینی  بنیادهای  و  مسلم  اصول  محکمات،  بنابراین،  دیگر.  آیات  بهگاه  متشابهات  و  روشن  اند  آنها  وسیله 

شوند. از نظر علامه، محکم و متشابه وصفِ معانی آیات است، نه وصفِ الفاظ؛ و رفع ابهام لغوی با رجوع به منابع لغت  می

 شود، نه از طریق تقسیم محکم و متشابه.و قواعد زبان عرب انجام می

و    یبه معارف ماورائ  اتیآ  ی : اول، ناظر بودن برخشماردیقرآن برم  اتیتشابه آ  یبرا  ی دو علت اصل  ییعلامه طباطبا

مانند   شوند؛یتشابه در نگاه نخست م  جادیماده، موجب ا  ی ورا میمفاه قیانسان از درک دق  ی ناتوان  لیکه به دل  یرمادیغ

عَرْشِ اسْتَوی  هیآ
ْ
ی ال

َ
حْمنُ عَل يْ »الرَّ

َ
یْسَ کَمِثْلِهِ ش

َ
 ای  شود،یکامل آن روشن م  ر یاحاطه و تدب  یءٌ« معنا« که با رجوع به »ل

ها ناظِرَةٌ« که با توجه به آ »إِلی هیآ بْصارُ« به مشاهده قلب هیرَبِّ
َ ْ
از   ی. دوم، تشابه ناشگرددیم ریتفس یو ادراک ی »لا تُدْرِکُهُ الْ

زن پس از فوت    سالهکیبقره درباره لزوم اقامت    240  هیاسلام؛ مانند آ   صدردر    النزولیجیو تدر  ریمتغ  یاحکام اجتماع

 نسخ شده است.   گرید اتیشوهر که با آ

حس ناظرند و به    یو ورا  عتیطب  ی که به معارف ماورا  یاتی: نخست، آکندیم  میعلامه متشابهات را به دو دسته تقس

مربوط    یبیطرح موضوعات غ  ای  شود،یفهم م  یجسمان  ییبه خداوند که در نگاه ابتدا  یافعال   ایدادن اوصاف  سبب نسبت

 ع یاز تشر  یاکه در مرحله   یمنسوخ  اتی. دوم، آکنندیابهام م  جادیانسان ا  یبراـ  عرش   ایمانند شهادت اعضا، قلم  به معاد ـ

  ن،ینشده است. افزون بر ا  یدسته در پژوهش حاضر بررس  نیاند، هرچند انسخ شده  دی معتبر بوده و سپس با حکم جد

شأن نزول   ات،یبا توجه به روا   امااند،  متشابه دانسته  زیرا ن  ایظاهر مشتمل بر نسبت خطا به انببه   اتِ یپژوهشگران آ  یبرخ

 مورد نظر علامه. ینه تشابه به معنا اند،یریاز سنخ ابهام تفس شتریموارد ب نیا ،یخیتار یهاو داده

 مصادیقی از رویه علامه طباطبایی درباره آیات متشابه  . 5
بخش به صورت مشخص به   نیمتشابه، در ا اتی در مواجهه با آ ییعلامه طباطبا یریو اصول تفس  یمبان نییپس از تب

  ان ینما  ، یبررس  ن یپرداخت. هدف از ا  م یها توسط علامه خواهآن   ریتفس  ی و چگونگ  اتیآ  ن یاز ا  ی دیچند نمونه کل  یبررس

»استواء    ،یاله   ء«یچون »نور خدا«، »مَج  یقیاست. با مرور مصاد  شان یا  یریتفس  کردیرو   یِ نیو ع  یساختن کاربرد عمل

با اتکا به اصل »قرآن،    افتی  مینسبت داده شده به خداوند، درخواه  ان« یالعرش« و مفهوم »نس  یعل که علامه چگونه 

  نسجمو م  ی منطق  یریرا برطرف ساخته و تفاس  اتیآ  نیابهامات ا   ، یشناساز عقل و زبان   یریگمفسر قرآن است« و بهره

 : کندیم یریجلوگ یپراکنو شبهه ییکه از هرگونه انحراف معنا دهندیارائه م

  ی دو نوع   نیا  ان یاست و در نگاه قرآن م  یقرآن  اتیو اضلال از مسائل مهم اله  تیمفهوم هداهدایت و اضلال الهی:  

ا به  است؛  برقرار  همان   نیارتباط  که  که هدامعنا  اله  تیگونه  فعل  قلمرو  م   یدر  ن  ابد،ییتحقق  چارچوب   زیاضلال  در 

هرچند    ان،یخدعه، مکر و امداد در طغ  انندم  یریکه اضلال و تعاب  کندیم  دیتأک  یی. علامه طباطباشودیحکمت او معنا م

 ا ینقص  چ یقابل انتساب است و ه ی ساحت ربوب ستهیشا  ی اآنها تنها به گونه قت یاما حق اند، یافعال انسان هیدر ظاهر شب

 (. 14۹، ص 1ج ق، 1417طباطبایی، در آن راه ندارد ) یقبح

به    دن یکرده و ابزار رس  یخداوند مقصد را معرف  یعنیارائه راه« است؛    قی»دلالت بر هدف از طر  تینظر علامه، هدا  از

ن    ان یانعام ب  125  هی(. نمونه روشن آن در آ5۹– 58، ص1)همان، ج  سازدیفراهم م   زیآن را ن
َ
هُ أ

ّ
مَن یُرِدِ الل

َ
شده است: »ف
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سْ  ِ
ْ

لِلْ صَدْرَهُ  رَحْ 
ْ

یَش مِ«یَهْدِیَهُ 
َ

گشودگلا را  صدر«  »شرح  علامه،  حقا  ی.  به  نسبت  پذ  مان یا  قیدل    یوچراچون یب  رشیو 

 (. 473– 471، ص 7جق، 1417طباطبایی، را انکار نکند ) یقتیحق چیکه انسان ه یاگونهبه داند،یم حیصح یباورها

 نییو اضلال را تب  تیسازوکار هدا  یدارند، پاسخ اله  مان یا  یمحسوس برا  یارعد، که کفار درخواست نشانه  27  هیآ  در

نَابَ«. علامه با دقت در تعبکندیم
َ
أ یْهِ مَنْ 

َ
إِل وَیَهْدِي  اءُ 

َ
 مَن یَش

ُّ
یُضِل نَابَ« توض  ری: »إِنَّ اللّٰهَ 

َ
أ   ت یکه هدا  دهدیم  حی»مَنْ 

اءُ« تکرار نشده،    کهنیو ا  کند؛یم  دایرا پ   تیهدا  افتیدر  تیقابل  بیانسانِ من  بلکه  ست،ین  دیبدون ق
َ

در ادامه، »مَن یَش

انشان  اراده حک  ت،ی است که هدا  ن یدهنده  ق 
َّ
پا  ی اله  مانهیمتعل بر  انسان تحقق م   هیاست که  طباطبایی، )  ابدییانابه 

 قرآ482، ص 11ج ق،  1417
ً
 که ی تازه کردند، در حال  یانشانه  یکه تقاضا  دانستندینم  هیرا آ  ن (. به باور علامه، کفار اساسا

 است.  یبزرگ اله تیقرآن خود آ

باز هم    شد،یم  نیشکافتن زم  ایها  اگر قرآن موجب حرکت کوه  یکه حت  کندیم  تیمعنا را تقو  نیهم  زیرعد ن  31  هیآ

درباره    یانسان و اراده اله  یدرون  ی بلکه به آمادگ  ست،یبه معجزه وابسته ن  قتیحق  رشیپذ  رایز  آوردند؛ ینم  مان یگروه ا  نیا

بازم جَمِ گرددیاو  مْرُ 
َ ْ
الْ هِ 

ّ
لِل »بَل  ص11جق،  1417طباطبایی،  )  یعًا«:  فکر483،  نظام  در  مجموع،  در  علامه   ی(. 

پس از اعراض   یساختن انسان از آن امداد ربانو ابزار وصول به حق، و اضلال محروم  قیکردن طرفراهم  تیهدا  ،ییطباطبا

ندارد،    تیمستقل در هدا  ینقشاست و معجزه    قتیاز حق  یگردانیاضلال، رو  اریانابه و مع  ت،یهدا  اریاوست؛ مع  بیو تکذ

 خداوند نسبت به قلبِ آماده است.  ینیفعل تکو تیهدا رایز

خداوند: طباطبا  رؤیت  »رؤ  ییعلامه  مسئله  م  تیدر  رؤ  یبصر  تی رؤ  ان یخداوند«،  رؤ  ای)  یقلب   تیو  با    تیهمان 

ی    هیآ  درباره  . داندیمحال م  ی ذات حق تعال  یرا برا  یو جسمان   یحس   تیقائل شده و هرگونه رؤ  زی( تمامان«یا  قتی»حق
َ
»إِل

هَا نَاظِرَةٌ« )ق که مراد از »نظر به پروردگار«،    کندیم دیاست، علامه تأک  امت ی( که درباره مؤمنان صالح در ق23– 22/امتیرَبِّ

ن  تیرؤ سر  چشم  قطع  رایز  ست؛یبا  برهان  بر  ا  یبصر  ت یرؤ  ، یبنا  در  است.  ممتنع  رؤ  نجایخداوند    ،ی قلب  تیمنظور، 

باطن ادرا  یمشاهده  اله  یحضور  کو  ا  یجمال  معرفت  سنخ  از  که  حس  یمانیاست  ادراک  نه  طباطبایی، )  یاست، 

هَا« بر »نَاظِرَةٌ« افاده حصر م  میتقد  ن،ی(. علاوه بر ا178، ص20جق،  1417 ی رَبِّ
َ
جز   انیمعنا که بهشت  نی به ا  کند،ی»إِل

  قتینشانه در حق  دن یو د  نند یبیم   داآن را نشانه خ  کنند،یرا که مشاهده م  یهر نعمت  یعنی  نگرند؛یبه پروردگارشان نم

 خداوند )همان(.   یجسمان تیمشاهده »حضور حق در مظاهر« است، نه رؤ ت،یرؤ نیصاحب نشانه است. ا دن ید

رؤ  ییطباطبا  علامه درخواست  سو  یبصر  تیاحتمال  موس  یاز  آیحضرت  در  یْكَ«    هی)ع( 
َ
إِل رْ 

ُ
نْظ

َ
أ رِنِي 

َ
أ »رَبِّ 

.  ست یسازگار ن  شانیبا مقام عصمت، معرفت و نبوت ا  یدرخواست  نیچن  رایز  داند، یطور کامل مردود م ( را به143)اعراف/

که در    ینیقیو    واسطهیب  ، یحضور  یبوده است؛ علم   خداوندبه    ی )ع( درخواست علم ضروریمراد موس  شان، یبه نظر ا

  ایشوق    افتنیمانند    ،یعلم ضرور   نی(. ا308– 305، ص 8ج ق،  1417طباطبایی،  قرار دارد )  یبالاتر از علم نظر  یامرتبه

یَقِینِ« )تکاثر/  یاتی. آست ین  یبغض در نفس است و از سنخ علم حس
ْ
جَحِیمَ … عَیْنَ ال

ْ
تَرَوُنَّ ال

َ
»نُرِي إِبْرَاهِیمَ    و(  7–5مانند »ل

رْضِ« )انعام/
َ ْ
مَاوَاتِ وَالْ وتَ السَّ

ُ
ک

َ
 )همان(.  یبصر  تینه رؤ اند،یو علم حضور  تیرؤ ینوع انگریب زی( ن75مَل

ظرف و محل    رایز  داند؛ یم   ایدر دن  «ی )ع( را عدم امکان تحقق »علم ضروریرد درخواست موس  ل یدل  ییطباطبا  علامه

ن تَرَانِي« به معنا  هی. آیویدن  یاست نه زندگ  امتیق  ت،ینوع رؤ  نیا
َ
عدم امکان    یبلکه به معنا  ست،ین  یبصر  تیرؤ  ینف  ی»ل

 امت یو ورود به ق  ایکه پس از خروج از دن  یانسان است؛ امر  یبرا  ای( در دنیحضور  ی)علم ضرور  تینوع رؤ  نیتحقق ا
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به خدا داشت، اما    یعلم نظر  ترشی)ع( پی(. موس311–30۹، ص 8ج ق،  1417طباطبایی،  )  ابدییصالحان تحقق م   یبرا

 ممکن نبود.  ایفراتر بود که تحقق آن در دن یمقام یعلم ضرور

ا  تیرؤ  ،ییعلامه طباطبا  لیاساس تحل  بر   ت یاست. رؤ  یو برهان  یعقل  یامر  نیخداوند به چشم سر محال است؛ 

هَا نَاظِرَةٌ« دلالت بر مشاهده حضور  هیاست. آ  یو شهود باطن  یقلب   تیمذکور در قرآن ناظر به رؤ یٰ رَبِّ
َ
 قیمؤمنان از طر  ی»إِل

 نیو به هم  ستین  ایبود که ظرف تحقق آن دن  «یبه »علم ضرور  ربوط)ع( میدارد. درخواست موس   امتیحق در ق  اتیتجل

 پاسخ داده شد.  «یترانبا »لن لیدل

م اله   یعلامه طباطبائ  تکلم الهی:
ّ
م    هیشب  وجهچیکه سخن گفتن خداوند به ه  کندیم   حیتصر  « یدر بحث »تکل

ّ
تکل

م بشر  ست؛یانسان ن
ّ
  یجسمان  یژگیاز هرگونه و  ی که ساحت ربوب  ی است، در حال  یماد  یبر ابزارها  یمبتن  یچرا که تکل

يْءٌ« )شور  انیبا ب  زین  میمنزّه است. قرآن کر
َ

یْسَ کَمِثْلِهِ ش
َ
  ی ادآوریخداوند با مخلوقات را    یریناپذاصل سنخ  ن ی( ا11/ی»ل

  م، ی مستق  ی: وحکندیم  انیارتباط خداوند با بشر را به سه صورت ب  یهاراه  یسوره شور  51  هیآ  ن،ی. علاوه بر اکندیم

م از پشت حجاب، و ارسال فرشته و وح
ّ
ت  ردیگیم  جهیاساس، علامه نت  نیاو. بر ا  قیاز طر  یتکل م که قرآن، 

ّ
به    یاله   کل

م را به نحو  قت یکرده، اما حق  یرا نف  ی انسان  جیرا  یمعنا
ّ
  کند یم  دیتأک  ی . ودینمایاست، اثبات م  ی شأن اله  قیکه لا   ی تکل

م برا  نیا  تیفیکه ک
ّ
 یبرا  ی اله  یدانست که سخن گفتن خداوند، فعل   توانیو تنها م   ست یانسان قابل درک ن  ینوع تکل

م« مانند »مح  دگاهیاست. از د امبرانیبر پ  تیافاضه معنا و هدا
ّ
از صفات   «، ی»رزّاق« و »هاد  ت«،ی»مم  «، یی علامه، »متکل

اله نه صفات ذات؛    یفعل  انتزاع م  یصفت  یعنیاست  او  افعال  با مخلوقات و تحقق  تعامل خداوند  از  )ر.ک:    شودیکه 

 (. 47۹، ص 2، ج 1374 ،یطباطبائ

ساختن فرد و رساندن    ریگواژه، غافل  نیا  یاصل  یمفهوم »مکر«، معتقد است که معنا  نییدر تب  یطباطبائ  علامه  مکر:

به خداوند تنها    یفعل  نیکه نسبت دادن چن  کندیم  دیتأک  یاست. و  خبریاست که از آن ب  یعقوبت به او در حال  ایضرر  

عمل   یابنده به گونه  یعنیانسان باشد؛    تیدر مقام مجازات و در پاسخ به معص  یریگغافل  نیاست که ا  حیصح  یزمان

  ی به سو  شیخو  اریآگاه باشد، با اخت  آنکهیعقوبت کند که خود، ب  یکند که مستحق عذاب گردد و خداوند او را به نحو

پ  -  «ییعذاب سوق داده شود. به باور علامه، »مکر ابتدا   یالهمحال و با ساحت عدل    -گناه    ۀنیشیآغاز عقوبت بدون 

رَ   ۹۹  هیآ  لیناسازگار است. ذ
ْ
مَنُ مَک

ْ
 یَأ

َ
لا

َ
خَاسِرُ   سوره اعراف )»ف

ْ
قَوْمُ ال

ْ
 ال

َّ
ـهِ إِلا

َّ
بودن    منیکه مراد از »ا  دهدیم   حیونَ«( توضالل

  ی مکر اله   یدر واقع نوع  ،ی پندار   تیّ امن  نیو هم  ند، یدر امان بب  یاست که انسان خود را از مجازات اله   ن یا  «،ی از مکر اله

 (. 255، ص  8، ج  1374 ،ی)ر.ک: طباطبائ  کشاند یانسان را به عذاب م تیکه در نها است

سْرَ   ونس ی سوره    21  هیآ  ریدر تفس  علامه
َ
أ ـهُ 

َّ
الل لِ 

ُ
رًا…«( مخاطب را مشرکان)»ق

ْ
با تقاضا  داند یم  یعُ مَک و    رییتغ  یکه 

و نافذتر  ترعیسر یکه مکر اله ردیگیمعنا م نی»أسرعُ مکرًا« را به ا شان ی. اورزند یمکر م یاله  اتینسبت به آ ات،یآ لیتبد

آ  و مصداق  است  آنان  مکر  توف  ن، از  ا  تیهدا  قیسلب  است؛    نیاز  خو  یعنیافراد  عناد  و  انکار  سبب  به  از    ش،یانسان 

رُونَ«، نقش ملائکه را در    ی. وشودیمحروم م  اتیاز آ  یمند بهره
ُ
تَمْک تُبُونَ مَا 

ْ
یَک نَا 

َ
رُسُل در ادامه، با اشاره به عبارت »إِنَّ 

 تیانسان را از مرتبه استعداد به عرصه فعل  اتیّ اعمال و ن  گان . از نظر او، فرشتکندیم  نیی آشکار شدن اعمال بندگان تب

ها، اعمال و ثبت آن   یجیظهور تدر  نی. همشودیعالم کون« ثبت م  فهیاعمال انسان در »صح  ب،یترت  نیو بد  آورندیم

 (. 4۹– 47، ص  10)ر.ک: همان، ج   سازدیو »أسرعُ مکرًا« را فراهم م  یشکل مجازات اله نیترعیتحقق سر نهیزم

  ح یتوض  ، یراغب اصفهان  ی لغو  لیمفهوم »وجه« در قرآن، با استناد به تحل  ریدر تفس  یعلامه طباطبائ   وجه )صورت(:
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دارد    نندهیب  یکه رو به سو  ءیش  کیاز    ی»صورت« است و به مناسبت، به هر بخش  یکه »وجه« در اصل به معنا  دهدیم

ذات خداوند نامحدود    رایز  ست؛ین  یقرآن، ذات اله  اتیاست که مراد از »وجه الله« در آ  نی . باور علامه اشودیگفته م  زین

سازگار    ق یذات، با تحق  ی»وجه« به معنا   ری. تفسردیگیمخلوق قرار نم  م یاشاره است و در معرض مواجهه مستق  رقابلیو غ

وستین تب  ی.  )انعام/  هیآ  نییدر  وَجْهَهُ«  یُرِیدُونَ  هُم…  رَبَّ یَدْعُونَ  ذِینَ 
َّ
ال تَطْرُدِ   

َ
تأک52»وَلا انسان    کندیم   دی(  معرفت  که 

  رد،یگیو ظهورات صورت م  اتی آ  نیهم  قیاز طر   زیهمواره ناظر به »ظاهر« و »مظاهر« است، نه ذات؛ و شناخت خداوند ن

 (. 144– 142، ص 7، ج 1374 ،یو تصور است )ر.ک: طباطبائ دیهر گونه تحد ینه از راه ادراک ذات که ورا

اند  خدا و خلق  ان یم  ضی که واسطه ف  یآن صفات و مظاهر  یعنی  ؛یاساس، »وجه خدا« عبارت است از نمود اله   نیا  بر

همچون علم،    یصفات  رو،نی. از اشودیم  یها جاربر انسان   یاله   یِ مغفرت و روز  ت،یآنها رحمت، علم، هدا  قیو از طر

،  1۹)ر.ک: همان، ج   شوندیم  یو »وجه« خداوند در عالم تلق  اندیها و مظاهر اله جلوه  ،یی و شنوا  یینایرحمت، رزق، ب

ثَمَّ وَجْهُ اللّٰهِ« )بقره/  هیآ  ری(. علامه در تفس1۶۹ص  
َ
وا ف

ُّ
یْنَمَا تُوَل

َ
أ
َ
مَغْرِبُ ف

ْ
رِقُ وَال

ْ
مَش

ْ
هِ ال

ّٰ
( ذکر مشرق و مغرب را اشاره  115»وَلِل

آوردن به هر جهت،   یخداست و رو یعالم، ظرفِ تجل یسو  رمعنا که ه نی . بدداندیم یظهورات اله یبه گستره نامتناه

بر همه جهات   طیو مح  حد یب  ع،یوس  یحضرت حق، وجود  رایز  کند؛یمواجه م  یاله  شماریاز وجوه ب  یکیانسان را با  

 (. 3۹1، ص  1است )ر.ک: همان، ج  

  یاریبه خداوند نسبت داده شده است. در بس  ن«یوجود دارد که در آنها واژه »ع  یاتیآ  م یقرآن کر  درعین )چشم خدا( :  

عْ   یعنیواژه به صورت جمع،    نیموارد، ا  نیاز ا
َ
  کندیم  ان یب  زان یالم  ریدر تفس  ییکار رفته است. علامه طباطبابه  ن«،یُ »أ

عْ 
َ
»أ »عَ   ن«یُ که  تِ 

ّ
قل ا  ن«یجمع  اما  برا  یچرا خدا  کهنیاست؛  »چشم  ی متعال  به   ار«یبس  یهاخود  مثلًا  و  کرده  اثبات 

و عضو    تیاز هرگونه جسمان  یکه ذات اقدس اله  یرا »در برابر چشمان ما« بسازد، در حال  ینوح)ع( فرموده است که کشت

ن  یماد قرآن  ن«یکه »ع  کندیم  دیتأک  ی مناسب است. و  ری تفس  ازمندیمنزّه است،  از    هیدرباره خداوند، کنا  ی در کاربرد 

عْ   ی ریکارگاست و به  یاله   ژهیمراقبت، نظارت و توجه و
َ
افاده کثرت مراقبت و شدت اهتمام   یبرا  زین  ن«یُ صورت جمع »أ

 (. 33۶، ص  10، ج  1374 ،ینسبت به واقعه است )طباطبائ یاله

عْیُنِنَا« )طور/  ینیکه مشتمل بر مضام  یاتیآ  گریمعنا در د  نیهم
َ
بِأ كَ  إِنَّ

َ
عْیُنِنَا« )قمر/(، »تَجْرِ 48چون »ف

َ
بِأ (، و  14ي 

یٰ عَیْنِي« )طه/
َ
به صورت مفرد آمده باشد و   ن«یچه لفظ »ع  رات،یتعب  نی است. در ا  یجار  زی( هستند ن3۹»وَلِتُصْنَعَ عَل

است، نه    یاله  ریمراقبت، حراست و تدب  ت،یدر تحت حما  یاحادثه  ایداشتن شخص    رارچه به صورت جمع، مقصود ق

عْیُنِنَا«( توضسوره قمر )»تَجْرِ   14  هیآ  ریدر تفس   ییبه خداوند. علامه طباطبا  یدادن عضو جسماننسبت
َ
  دهدیم  حیي بِأ

طوفان حفظ    ان یرا در جر  ی کشت  داشتند  ت ینوح)ع( هستند که مأمور  یها«، ملائکه موکل بر کشت»چشم  نیکه مراد از ا

؛  112، ص  1۹؛ ج  37، ص  1۹؛ ج  3۹، ص  15، ج  1374  ،ی)طباطبائ  شدیآنها اعمال م  قیاز طر  ی ارت الهکنند و نظ

 (. 20۹، ص 14ج 

طباطبا  استواء: تفس  ییعلامه  »استو  ریدر  آ  «یواژه  در  سَبْعَ    یاتیکه  اهُنَّ  سَوَّ
َ
ف مَاءِ  السَّ ی 

َ
إِل اسْتَوَیٰ  مَّ 

ُ
»ث همچون 

عَرْشِ« )حد2۹سَمَاوَاتٍ« )بقره/
ْ
ی ال

َ
مَّ اسْتَوَیٰ عَل

ُ
 لا، یاز است هیکنا ریتعب نی که ا کندیم ان ی( به کار رفته است، ب4/دی( و »ث

تد احاطه  و  کامل  هست  یریبسلطه  نظام  بر  ا   یخداوند  تدب  نیاست.  مفهوم  با  )  ریمعنا  خداوند  توسط  رُ یُ امور  مْرَ،    دَبِّ
َ ْ
الْ

  ای  یعالم توسط خداوند است، نه نشستن جسمان  ریاداره و تدب  یدارد. »استواء بر عرش« به معنا  یخوان( هم3/ونسی



 160 بازخوانی مبانی تفسیری علامه طباطبایی و کاربست آن در تحلیل آیات متشابه 
 

 2شماره  3دوره  /1404سال  /یریتفس یهای نوآور

ز مکان،  در  گرفتن  اله  رایقرار  اس  ی ذات  جهت  و  مکان  جسم،  از  ج  1374  ،ی)طباطبائ  ت منزه  ص  8،   ،184–187  .)

  یدهبه سامان  ی اله یریها و توجه تدبآسمان  نشیپرداختن به آفر ی( به معنا2۹السماء« )بقره/ ی إل ی »استو ن،یهمچن

 (. 174، ص  1، ج  1374 ،یانتقال ندارد )طباطبائ ایوجه دلالت بر حرکت   چیهاست و به هآن 

  ی اصل  یکه گرچه معنا  کندیم  حی)دست( به خداوند در قرآن، تصر  د«ینسبت دادن »  نییدر تب  ییطباطبا  علامه ید:

سازگار باشد. در   یآن مد نظر است تا با مقام ربوب یمجاز ی خداوند، معان یبرا یقرآن یدست است، اما در کاربردها د«ی»

بِیَدَ   هیآ قْتُ 
َ
ن تَسْجُدَ لِمَا خَل

َ
«»مَا مَنَعَكَ أ است که بر اختصاص و    ی قدرت و کمال فعل اله  یبه معنا  د« ی(، »75)ص/  يَّ

)طباطبائ  ژهیو  تیعنا دارد  دلالت  انسان  خلقت  ج  1374  ،یدر  ص  18،  آ455،  در  خَیْرُ«    یاتی(. 
ْ
ال »بِیَدِكَ  مانند 

يْءٍ« )2۶عمران/)آل
َ

 ش
ّ

وتُ کُلِ
ُ
ک

َ
ذِ 83/سی(، »بِیَدِهِ مَل

َّ
كُ« )ملک/   ي( و »تَبَارَكَ ال

ْ
مُل

ْ
سلطنت،    یبه معنا  د«ی(، »1بِیَدِهِ ال

  «ی دی  نیاست. ساختار »ب  ی احاطه کامل خداوند بر هست  انگریو ب  میتجس  کنندهیاست که نف  یمطلق اله  ریو تدب  تیمالک

ـهِ وَرَ   هیدر آ
َّ
 الل

ِ
مُوا بَیْنَ یَدَي  تُقَدِّ

َ
و در حضور است و به    یرو شیپ  یو به معنا  یبه صورت مجاز  زی( ن1سُولِهِ« )حجرات/»لا

مرجع )طباطبائ  یعیتشر  تیمقام  دارد  اشاره  رسول  و  خدا  ج  1374  ،یمشترک  ص  18،  آ455،  در  یَدَاهُ    هی(.   
ْ

»بَل

)مائده/ اله۶4مَبْسُوطَتَانِ«  فراخ  هیکنا  ی(، دو دست  آ  یدر عطا و گشودگ  یدستاز  و در  وْقَ    هیرحمت است 
َ
ف ـهِ 

َّ
الل »یَدُ 

یْدِ 
َ
، ص  17؛ ج  47، ص  ۶، ج  1374  ،یاست )طباطبائ  عتیب  ان یدر جر  ی و اقتدار اله  ی(، مقصود برتر10)فتح/  یهِمْ« أ

343 –344 .) 

فَسَقُوا فِیهَا…«( که ممکن است    1۶  هیآ  ریدر تفس  ییعلامه طباطبا
َ
مَرْنَا مُتْرَفِیهَا ف

َ
رْیَةً أ

َ
هْلِكَ ق ن نُّ

َ
رَدْنَا أ

َ
ا أ

َ
سوره اسراء )»وَإِذ

ا را  تأک  جادیشبهه جبر  امر تشر  کندیم  دیکند،  نم  یعیکه  تعلق  به فحشا  ب  رایز  رد، یگی خداوند هرگز   
ً
  ان یقرآن صراحتا

اءِ« )اعراف/ کندیم
َ

فَحْش
ْ
بِال مُرُ 

ْ
یَأ  

َ
ـهَ لا

َّ
 إِنَّ الل

ْ
ل

ُ
چون امر   رد، یگیتعلق نم  تیبه معص  زین  ی نیامر تکو  ن،ی (. همچن28: »ق

مَرْنَا« در استین  تیمعص   ،یاریفعل است و فعل اخت  یمستلزم تحقق قهر  ینیتکو
َ
»افاضه    یرا به معنا  هیآ  نی . علامه »أ

)سنت استدراج(    کندیها را بر مترفان فراوان م خداوند نعمت  ی عنی  کند؛یم  ریامتحان« تفس  نهینعمت و فراهم کردن زم

به    هیآ  نیدر ا  یفسق را گسترش دهند و مستحق هلاکت شوند. در واقع، امر اله  اریخود به اخت  ،یزدگتا آنان بر اثر رفاه 

که مقتضا  یطیفراهم کردن شرا  یمعنا اخت  یاست  اثر  )بر  به سمت فسق  م یآن، رفتن  آنان(  نه فرمان    باشد، یار خود 

مُتْرَفِیهَا«    ن،یبه گناه. بنابرا  میمستق مَرْنَا 
َ
  به —زیو آنان ن  می: »نعمت و امکانات را بر مترفان گسترش دادیعنیعبارت »أ

، ص  13، ج  1374القرآن،    ریتفس  یف  زان یالم  ،یکردند و مستوجب عذاب شدند.« )طباطبائ  شهیفسق پ—خود  اریاخت

82 .) 

آ  ییطباطبا  علامه  فوق: آ  18  هیدرباره واژه »فوق« در  عِبَادِهِ…«( و  وْقَ 
َ
ف قَاهِرُ 

ْ
ال انعام )»وَهُوَ  سوره نحل    50  هیسوره 

وْقِهِمْ«( توض
َ
ن ف هُم مِّ ونَ رَبَّ

ُ
خداوند    ینیو احاطه تکو  ی قهر ،یوجود  یبرتر  یبه معنا  ی اله   ت«یکه »فوق  دهدیم  حی)»یَخَاف

قرار دارند و    ی. تمام موجودات تحت قهر و سلطه مطلقه الهیارتفاع جسمان  ای  یمکان  یربر همه مخلوقات است، نه برت

ن  ایدر عرض    یموجود  چیه قابل تصور  بودن خداوند«  ستی فوق خدا  غ  یعنی. »قاهر  و    ریهرچه  اوست، در تحت قهر 

در مورد ترس ملائکه   ت«ی »فوق ن، ی(. همچن45، ص  7، ج 1374القرآن،  ریتفس یف  زان یالم  ،یسلطنت اوست )طباطبائ

به   شان یوجود یو ادراک شدت وابستگ یاست. خوف ملائکه از جلال اله یو رتب ینیتکو تی (، فوق50از خداوند )نحل/

 (. 387، ص  12)همان، ج   ستیخداوند منشأ شر ن رایز ب،یآس ایخداوند است، نه ترس از شر 

است )مانند   ی»پهلو« و »جانب« جسمان ی واژه »جَنب« را که در اصل به معنا ییعلامه طباطبا جَنب )کنار و جهت(:
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وَیٰ بِهَا جِبَاهُهُمْ وَجُنُوبُهُمْ«( در آ  35  هیآ
ْ
تُک

َ
طتُ فِ   ایَ سوره زمر )»  5۶  هیسوره توبه: »ف رَّ

َ
یٰ مَا ف

َ
ـهِ«( به    یحَسْرَتَیٰ عَل

َّ
جَنبِ الل

از واژگان    یکاربرد مشابه استفاده مجاز  نی. اکندیم  ریتفس  ه«ی»ناح  ای»سمت«    انب«،»ج  یِ و استعار  یرجسمانیغ  یمعنا

  یخداوند است و به امور  هیجانب و ناح  ی»جَنبِ الله« به معنا  ن،یسمت راست و چپ است. بنابرا  یو »شِمال« برا  ن«یمیَ »

را عبادت، اطاعت و    « ی»جانب اله  نیهاست. علامه مصداق اآن   تیاشاره دارد که انسان نسبت به خداوند موظف به رعا

،  1374القرآن،   ریتفس  ی ف  زانیالم  ،یحسرت انسان خواهد بود )طباطبائ  هیها مادر آن   یکه کوتاه  داندیم   ت یترک معص

 (. 428، ص 17ج 

رب 
ُ
  ی ذات تیو عبود یمطلقه خداوند بر هست  تیاز مالک یبه بندگان را ناش  ی قرب اله ،ییطباطبا علامه (:ی ک ی )نزد   ق

 تر کیبه خود نزد یموجود چیحائل است، ه اشیوجود قت یهر موجود و حق ان ی. از آنجا که خداوند مداندیمخلوقات م 

 تُبْصِرُونَ« )واقعه/  مانند »وَنَحْنُ   یاتیعلی الإطلاق« است. آ  بٌ یو او »قر  ستیاز خداوند ن
َ

ـٰکِن لا
َ
مْ وَل

ُ
یْهِ مِنک

َ
رَبُ إِل

ْ
ق

َ
(،  85أ

وَرِیدِ« )ق/ 
ْ
یْهِ مِنْ حَبْلِ ال

َ
رَبُ إِل

ْ
ق

َ
بِهِ« )انفال/1۶»وَنَحْنُ أ

ْ
ل

َ
مَرْءِ وَق

ْ
 بَیْنَ ال

ُ
ـهَ یَحُول

َّ
نَّ الل

َ
  ی قرب وجود  نیدهنده ا( نشان 24( و »أ

تصرف    یدر ذات، افعال و شئون هست   ،یق یبه عنوان مالک حق  خداوند .  یجسمان  ای  یهستند، نه قرب مکان   یو احاط

مورد توجه    یاله شگاهیعبد با رب، در پ یبندگان است که دعا را به عنوان ارتباط وجود تیعبود ،ی کینزد نیا شهیدارد. ر

 (. 44– 42، ص  2، ج  1374 ،ی)طباطبائ  دهدیو اجابت قرار م

هِ صِبْغَةً« )بقره/  ه یواژه »صبغه« را که در آ  ییطباطبا  علامه  (:ت ی )رنگ و هو   صِبغه 
َّ
حْسَنُ مِنَ الل

َ
هِ وَمَنْ أ

َّ
(  138»صِبْغَةَ الل

  نیتر»رنگ«، کامل  ن ی. اکندیم  ریتفس  رد،یگیکه انسان به خود م   «ی دیتوح  ت یو »هو  «ی»رنگ اله   یبه کار رفته، در معنا

بندگان مقرر فرموده است. مراد    یاست که خداوند برا  ید یتوح  یریگجهت  هدهندو نشان   یمعنو  یزدگنوع رنگ  نیو برتر

( تیو نصران تیهودیو مذاهب )مانند  ان یکاذب اد یهااست که در برابر رنگ یو فطر لیاص  ینید ت یاز »صبغه الله«، هو

 ،ی)طباطبائ  ردی آن را بپذ  د یبااست که انسان    نیجنبه د  نیتریاصل  ،یاله   تیهو  نیاست. ا  نیتفرقه در د  انگریقرار دارد و ب

 (. 472، ص  1، ج  1374

 ر یتفس  هاتیو آشکار گشتن واقع  قیظهور حقا  یواژه »نور« را در نسبت با خداوند، به معنا  ییعلامه طباطبا  نور خدا:

رْضُ بِنُورِ   هی. در آکندیم
َ ْ
تِ الْ

َ
رَق

ْ
ش

َ
هَا« )زمر/  »وَأ ظهور کامل   یبه معنا  امتیبه نور پروردگار در ق  نیشدن زم  ی(، نوران۶۹رَبِّ

ذِینَ  257)بقره/  مان« ی»ا  یبه معنا  ینور را گاه  شان یاعمال است. ا  و  اءیاش  تی و آشکار شدن واقع  قیحقا
َّ
هُ وَلِيُّ ال

َّ
: »الل

ورِ«( و گاه به معنا ی النُّ
َ
مَاتِ إِل

ُ
ل

ُّ
نَا«( ن8»قرآن« )تغابن/  یآمَنُوا یُخْرِجُهُمْ مِنَ الظ

ْ
نْزَل

َ
ذِي أ

َّ
ورِ ال . نور و ظلمات  داندیم  زی: »وَالنُّ

 ه یآ ریدر ساحت روح انسان هستند؛ حق )نور( واحد است و باطل )ظلمات( متعدد. در تفس یوجود قیحقا ات،یآ نیدر ا

رْضِ« )نور/
َ ْ
مَاوَاتِ وَالْ هُ نُورُ السَّ

َّ
به واسطه آن    ن یها و زمکه آسمان   داندیم  ریعام و فراگ  ی را نور  ی (، علامه نور اله35»الل

جز نور    قتی»ظاهر بالذات« است و آن حق  ازمندین  ی. او معتقد است هر ظهورابندییعالم ظهور م  قیروشن شده و حقا

 (. 1۶8– 1۶7، ص 15؛ ج527، ص 2؛ ج447– 445، ص 17، ج1374 ،ی)طباطبائ ستین یاله

ا« )فجر/  هیدرباره آ  ییطباطبا  علامه  )آمدن(:  ء ی مَج  ا صَفًّ كُ صَفًّ
َ
مَل

ْ
كَ وَال از    ریتعب  نیکه ا  کندیم   دی( تأک22»وَجَاءَ رَبُّ

 هیآ  ن یدر ا  ء«ی»مَج  شان، یفرض کرد. به نظر ا  یآمدن جسمان  ای  یخداوند حرکت مکان  یبرا  د یمتشابه است و نبا  اتیآ

تعط  ی ربوب  قتیاز ظهور حق  هیکنا است. در آن روز، تمام وسائط کنار رفته و    امتیدر روز ق  یظاهر  لاسباب و عل  لیو 

يْءٌ« )شور  هی. علامه با استناد به آگرددیآشکار م  ن«ی»حقّ مب  قتیحق
َ

یْسَ کَمِثْلِهِ ش
َ
  ء« ی»مج  یجسمان  ری(، تفس11/ی»ل
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است، نه حدوث حرکت و    یاله   قهرظهور سلطه و    انگریو ب  یهیدر قرآن، تنز  راتیتعب  گونهنیکه ا  داردیم ان یرا رد کرده و ب

 (. 47۶، ص20، ج 1374 ،یانتقال در ذات خداوند )طباطبائ 

مِرْصَادِ« )فجر/  هیواژه »مرصاد« در آ  ییطباطبا  علامه  (:نشستن   ن ی کم   در مرصاد ) 
ْ
بِال

َ
كَ ل  ی ( را که به معنا14»إِنَّ رَبَّ

 ینشستن خداوند در مکان  ی به معنا  هیآ  نیمعتقد است ا  شان ی. اداندی م  یلیتمث  یاهیو مراقبت است، کنا  نیمحل کم

و    ی از احاطه کامل علم  هیبودن« خدا کنا  مرصادخداوند منزه از مکان و جهت است. بلکه »بال  رایز  ست، ین  نیکم  یبرا

قرآن درباره   یمجاز  راتیتعب  گریهمچون د  ر،یتعب  نیاست. ا  گران ان یمجازات طغ  یبرا  یدائم  یاو بر بندگان و آمادگ  یقدرت

،  20، ج 1374  ،ی)طباطبائ  کندینم  ییرا بازنما  یذات اله  قتیمعنا به ذهن انسان است و حق  بیتقر  یبرا  ،یصفات اله

 (. 472–471ص

با ردّ هرگونه    یبه خداوند نسبت داده شده است. علامه طباطبائ  ان«یواژه »نس  م،یقرآن کر   اتیآ   یبرخ  در  :ان ی نس 

ا نَسِینَاکُمْ…« )سجده/   هیدر آ  ان« یدرباره خداوند، »نس  یق یحق  یفراموش ا إِنَّ
َ

مْ هَذ
ُ
وا بِمَا نَسِیتُمْ لِقَاءَ یَوْمِک

ُ
وق

ُ
ذ

َ
 ه ی( را کنا14»ف

.  یقیحق  ان ینسبت به مجرمان است، نه نس  یاله  تیو ترک عنا  ییاعتنایخدا« ب  ان یاز »نس  مراد  شان،ی. به باور اداندیم

خداوند آنان را به حال خود رها   زین  امتیبودند، در ق  اعتناینسبت به لقاءالله و روز حساب ب   ایگونه که آنان در دنهمان 

  یعنیو قرآن است؛    یدر زبان عرب  ییاستعمالات کنا  عکاربرد، از نو   نیمجازات است. ا  نیخود ع   ،یرهاشدگ  نی و ا  کندیم

به توجه  و  لطف  »نسسلب  حق  شود،یم  ان یب  ان«یصورت  آنکه  اله  یقتیبدون  صفات  مطلق    یاز  احاطه  و  علم  مانند 

 (. 380، ص 1۶، ج 1374 ،یدار گردد )طباطبائخدشه

که اضافه »ناقه« به نام جلاله »الله« در داستان قوم ثمود، از نوع اضافه    کندیم  حیتصر   یطباطبائ  علامه  الله:  ناقةُ 

است که  یانیو ب یفیالله« و »کتابُ الله«، اضافه تشر تُ یچون »ب یریهمانند تعاب ب،یترک  نیبلکه ا ست؛ین یقیحق یملک

مالک آن باشد،    یجسمان  ینبوده که خداوند به معنا  یبودن آن دلالت دارد. »ناقةُ الله« شتر  یبودن و نشانه اله  تیبر آ

و    کردیکه حجت را بر آنان تمام م  یاقوم ثمود بوده است؛ معجزه  یو مظهر قدرت خداوند برا  یاله  ةیشتر، آ  نیبلکه ا

 (. 228، ص 8، ج 1374 ، ی)طباطبائ شدیتخلف از فرمان درباره آن موجب نزول عذاب م 

 گیری نتیجه .  ۶

ناقهبررسی مجموعه از  آیات متشابه  از  ه، میزان ای 
ّ
پرتو تفسیر علامه طباطبایی نشان میو ...    الل دهد که روش  در 

سیاق متن،  اصالت  از  بنیادین  تلفیقی  بر  مبتنی  ایشان  واقعتفسیری  و  فلسفی  عقلانیت  است.  گرایی،  وجودی  گرایی 

کند تا از سطح ظاهری الفاظ عبور کرده  پندارانه و تفاسیر تجسیمی، تلاش میهای جسمانیتعلامه، با پرهیز از گرایش

 شناختی و غایی این مفاهیم دست یابد. و به حقیقت هستی

ای وجودی یا بیانی  ای از تدبیر الهی، نشانهدر تحلیل علامه، بسیاری از مفاهیم قرآنی نه یک پدیده مادّی، بلکه مرتبه

افاده حقیقتی عمیق برای  از نهایت شدت، عرش مقام احاطه و تدبیر کلی تمثیلی  برای نمونه، ساق کنایه  تر هستند. 

مرتبه کرسی  همان عالم،  این  است.  حقایق غیبی  برای  دستبرد  از  جایگاه مصون  لوح محفوظ  و  ربوبیت،  و  علم  از  ای 

رویکردی است که وی در مباحثی همچون نابینایی آخرت، سخن گفتن جهنم، یا دیوار حائل میان مؤمنان و منافقان نیز 

متفاوتیگیرد؛ جایی که علامه نشان میپی می دارای سنخ وجودی  آخرتی  را  دهد حقایق  آنها  باید  و  در چارچوب  اند 

 جهانی. قوانین »نظام آخرت« فهم کرد، نه با معیارهای ادراکی این
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کند که دسترسی به معارف حقیقی  از سوی دیگر، علامه طباطبایی در مسائلی مانند مسّ قرآن بر این نکته تأکید می

رون« ممکن است؛ کسانی که به دلیل طهارت باطن و خلوص وجودی، قابلیت اتصال به لایه  های قرآن تنها برای »مطهَّ

دهد که فهم قرآن در نگاه علامه تنها یک عمل شناختی نیست، بلکه نوعی  باطنی وحی را دارند. چنین نگرشی نشان می

 اند. آفرینزمان نقشسیر وجودی و تهذیبی است که در آن طهارت، عقل و تدبر هم

 کند که در آن: در مجموع، منظومه تفسیری علامه طباطبایی الگویی از فهم قرآن ارائه می

 الفاظ قرآن با هستی عینی پیوند دارند؛  •

 سیاق آیات معیار اصلی فهم است؛  •

 گیرند؛ عقل و نقل در نسبتی هماهنگ قرار می •

 حقایق معنوی قرآن در مراتب وجودی قابل تفسیرند؛  •

 .و دریافت معارف قرآنی نیازمند پاکی و آمادگی باطنی است •

عمیق تنها فهمی  نه  رویکردی  ارائه میتر و منسجمچنین  آیات  از  با تر  برای مواجهه  بلکه چارچوبی روشمند  دهد، 

های تفسیری، کلامی، فلسفی و عرفانی را  سازد؛ چارچوبی که قابلیت استفاده در پژوهشمفاهیم دشوار قرآن فراهم می

 داراست. 
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